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 چکیده

تتری  علتوم کته مقآتد   ن اساسی در حوزه عقاید دینی استت  عتکلا  م  ته عنتوان یکتی  یت بحث توحید و یگانگی خداوند از جمله  مفاهیم 

ش ناخت خداوند، صفات و افعال او، نبوت، امامت و معاد است  با توجه  ه ای  هدف وظیفه عکلا  م دفتا  از عقایتد در برابتر شت بفه افک تان 

 دهد ن نشان میاست، راه درست رس یدن  ه سعادت دنیوی و اخروی را  ه انسا

از ای  رو،   ش نایی با روشفای صحیح اس تنباط  می از   یات و روایات، کمک شایانی  ه کش  مسائل، مفاهیم و اصطلاحات مر توط  ته   ن 

، با محوریتت خطبته امتام «توحیتد و نفتی بشت یه صتفات حتق تعتالی»عکلا خواهد کرد  ای  نوش تار باب دوم از کتاب  ی  التوحید تحتت عنتوان 

ضا) ( در  یان توحید است  هدف از بررسی واژگان حدیث اثبات توحید و نفی بش یه صفات حق تعالی است  متون دینی با اینکه همه صفات ر 

اند که امتام رضتا) ( نفتی صتفات را کتمال شمارند، از نفی صفات در مقام توحید و اخلاص نیز سخ   ه میان   وردهنیکو را از   ن خداوند متعال می

 اند  با ای   یان امام) ( اثبات صفات با توحید سازگاری دارد و کمال   ن در نفی صفات است و اخلاص شمرده توحید

 واژگان کلیدی: صفات خداوند، نفی بش یه، توحید 
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 مقدمه

موجودات جهان و رمز و راز موجود در   ن از دیرباز تا کنون فکر بشر را  ه خود مشغول کرده است  ه طوری که   فرینش بشر و دیگر 

همیشه در حال کش  مسائل جدید است و سعی دارد مفاهیم ناش ناخته را درک کند  در ای  میان تفکر در باب عظمت خدای متعال یکی از 

ون هر چه گفته و نوش ته است باز هم مطلب برای نوشتن و سخ  برای گفتن دارد  خدا کیست؟ اولین مفاهیمی است که بشر از ا تدا تا کن

تواند  ه ک نه شود و هیچ کس نمیقدربش چگونه است؟ زندگیش چگونه است؟ و صدها سوال از ای  قبیل که در هر عصر و زمانه تکرار می

  مطلب برسد

اند و تقریبا همه سعی دارند یگانگی خداونتد را اثبتات فِرق و مذاهب  ه نحوی  ه   ن پرداختهبحث یگانگی خداوند از جمله مباحثی است که همه 

ا  ته کنند اما نو  گفتار و یا قکلا   نان متفاوت است و الا اگر موشکافی شود ک نه مطلب یکی است  در ای   ین تنفا مرجعی که لب و اصل  م ر 

  موزند تری  مففوم را  ه انسانَا میتری  و درستاند و ناباطفار) ( هست د که متآل  ه م بع وحیبشر عرضه کرده است پیامبر اکرم )ص( و ائمه 

شتود کته همتین امتر گتاه م تد متیاما از   نجا که عقول انسانَا دارای مراتب است هر کس  ه میزان درک و ففم خود از روایات معآومین) ( بهتره

شود  ای  اختلافات موجب  وجود   مدن مکاتب فلسفی و  می متعدد شده است کته هتر کتدام میم جر  ه بروز اختلافات و حتی گاهی نزا  

 سعی دارند حقانیت خود را  ه اثبات برسانند 

گردد  دستبابی پرداختن  ه موضو  توحید و نفی بش یه از ای  جهت اهمیت و ضرورت دارد که مبنای ش ناخت خداوند و کسب معرفت الله می

 شود  موجب رشد همه جانبه  و هدایت انسان می ه معرفت الله

عالمان دینی در  تواند چراغ راههای اس تنباط در عکلا  م است که میرسد بسلط  ه روشدر عصر حاضر برای ففم روایات   نچه مهم  ه نظر می

رفت شت ناسی دیتنی و اعتقتادی، روش عقتلی، روش رس ند عبارتند از: روش معففم  م معآومان) ( باشد  روشفایی که تقریبا معتبر  ه نظر می

 نقلی و نیز   ش نائی با برخی علومی که ذی المقدمه برای استباط است 

طرازهتاشش در باره موضو  توحید و صفات خداوند کتابها و مقالات فراوانی  ه رش ته تحریر در   مده است امتا   نچته ایت  نوشت تار را از دیگتر هم

 پور)دام عزه(ارائه شده است است که توسط اس تاد بزرگوار   قای دکتر محمد حسین حشمتکند مطالب نابی متمایز می

 

 1التوحید و نفي التش یه

ر   - 1 د  بْ   عََْ حَمَّ ثنََا م  دَ بِْ  الوَْلِیدِ رَضَِِ اللََّّ  عَنْه  قاَلَ حَدَّ د  بْ   الحَْسَِ  بِْ  َ حَْْ حَمَّ ثنََا م  حَمَّ حَدَّ ْْکَاتِب  عَْ  م  تدِ بْتِ  َ ِ  و ا حَمَّ مِتيِّ عَتْ  م  دِ بْتِ  زِیَاد  القْ لزْ 

رَ بِْ  علَِِّ بِْ  َ ِ   َ يََ بِْ  عَ  د  بْ   يََْ حَمَّ ثنَِِ م  ةَ قاَلَ حَدَّ دَّ لَاةِ بِِ  يِّ صَاحِبِ الآَّ دِّ عْت  َ بَا الحَْسَِ  الرّضَِا   یتََكَََّم  بِهَذَا ازِیَاد  الجْ  مِ عِنْدَ طَالِب    قاَلَ سَمِ لْكََلَ

ونِ فِِ التَّوْحِیدِ  ِ العَْلوَِيُّ مَوْلًی لفَ مْ وَ خَالًا لِبَعْضِفِ -المَْأمْ  د  بْ   عَبْدِ اللََّّ ُّوبَ العَْلوَِيِّ قاَلَ ابْ   َ ِ  زِیَاد  وَ رَوَاه  لِِ َ یضْاً َ حَْْ ِ بِْ  َ ی ِِ ا  -مْ عَِ  القَْا ونَ لمََّ َ نَّ المَْأمْ 

تَعْمِلَ الرّضَِا علََی َ رَادَ  َ  نِّّ ُ رِید  َ نْ َ س ْ
ِ
عَ  نَِِ هَاشِِ  فقََالَ ا تَعْمِلَ الرّضَِا   علََی هَذَا الَْْمْرِ جَمَ هَذَا الَْْمْرِ مِْ   عَْدِي فحََسَدَه   نَ و هَتاشِِ  وَ قتَال وا َ  ت توَلِِّ  نْ شسَ ْ

لًا جَاهِلًا لیَسَْ لََ   صََرٌ ِ تَدِْ یِر الخِْ  لیَْتهِ فتَأتََاه  رَج 
ِ
تَدَلُّ ِ هِ علَیَْهِ فبََعَتثَ ا لِهِ مَا ش س ْ لًا یأَتِْنَا فتََرَى مِْ  جَهْ لیَْهِ رَج 

ِ
فقََتالَ لََ   نَ تو هَتاشِِ  یَا َ بَا الحَْسَتِ  لَافةَِ فاَ عَْثْ ا

َ علَیَْهِ فآََعِدَ   ا َ وَ اصْعَدِ المِْنْبَرَ وَ انآِْبْ لنََا علَمَاً نعَْب د  اللََّّ تدَ اللََّّ تَوَى قتَائمِاً وَ حَِْ َّ انتْتَفَضَ انتِْفَاضَتةً وَ است ْ طْرقِتاً م  َ ثْتنَی علَیَْتهِ وَ  لمِْنْبَرَ فقََعَدَ مَلِیّاً لَا یتََكَََّم  م 

َّ قاَلَ  هِ وَ َ هْلِ  یَتِْهِ م  ِ مَعْرفِتَ ه  وَ َ صْل  مَعْرفَِ  صَلیَّ علََی نَِ یِّ ل  عِبَادَةِ اللََّّ ه  وَ نِظَام  َ وَّ ِ توَْحِید  َّ صِفَة  وَ  توَْحِید ةِ اللََّّ ق ولِ َ نَّ كُ  فَاتِ عَنْه  لِشَفَادَةِ العْ  ِ نفَْي  الآِّ اللََّّ

ِّ صِتفَ  وف  وَ شَتفَادَةِ كُ  ِّ مَخْل وق  َ نَّ لََ  خَالِقاً لیَسَْ ِ آِفَة  وَ لَا مَوْص  وف  مَخْل وقٌ وَ شَفَادَةِ كُ  انِ بِالثَْتدَثِ وَ ة  وَ مَ مَوْص  انِ وَ شَتفَادَةِ الِاقْتتِرَ توف  بِالاقْتتِرَ وْص 

َّشْ ِ  َ عَرَفَ مَْ  عَرَفَ بِالت مْتَنِعِ مَِ  الثَْدَثِ فلَیَسَْ اللََّّ تَنَفهَ  وَ لَا حَقِی شَفَادَةِ الثَْدَثِ بِالامْتِنَا ِ مَِ  الَْْزَلِ المْ  ْْ دَ مَِ  ا ه  وَحَّ یاَّ
ِ
َّلَه  یهِ ذَاتهَ  وَ لَا ا قَتهَ  َ صَابَ مَْ  مَتث

بَّفهَ  وَ لَا لََ   ه  عَنَی مَْ  ش َ یاَّ
ِ
لیَْهِ وَ لَا ا

ِ
دَه  مَْ  َ شَارَ ا دَ صَمْ قَ مَْ  نَََّاه  وَ لَا صَمَ وف  ِ نفَْسِتهِ وَ لَا ِ هِ صَدَّ ُّ مَعْتر  َته  كُ  ه  َ رَادَ مَتْ  توََهمَّ یاَّ

ِ
َّلَ مَتْ   عََّضَته  وَ لَا ا  تتَذَلَ

ُّ قاَئِم  فِِ سِوَاه  مَعْل ولٌ مَآْن   ِ  -وٌ  وَ كُ  ت ته  خَلْتق  اللََّّ جَّ ق ولِ ی عْتَقَد  مَعْرفِتَ ه  وَ بِالفِْطْرَةِ تثَْ  تت  ح  تَدَلُّ علَیَْهِ وَ بِالعْ  ِ ش س ْ نْعِ اللََّّ وَ  یَْت فَ مْ وَ   الخَْلْتقَ حِجَتابٌ  یَْ تَه  ِ آ 

فَارَقتَ ه   ْ م  هم  یاَّ
ِ
بَاینَتَ ه  ا بْتَتدَ    عَتِ  ا تِْتدَاءِ  م  ِّ م  ْ دَلِیل ف مْ علََی َ نْ لَا ا تِْدَاءَ لََ  لِعَجْتزِ كُ  هم  یاَّ

ِ
ه  ا َّتَف مْ وَ ا تِْدَاؤ  ی ِّ ن

ِ
ْ دَلِیتلٌ عتَلَی َ نْ لَا َ دَاةَ فِیتهِ لِشَتفَادَةِ ا هم  یاَّ

ِ
ه  ا  َتَیْرِهِ وَ َ دْو 

یَ  وَ َ سْمَ  تَأدَِّ ه  الَْْدَوَاتِ ِ فَاقةَِ المْ  نْف ته  تفَْریِتقٌ  یَْ تَه  وَ  تَیْنَ خَلقِْتهِ وَ غ ب تور   ْ ه  تعَْبِیٌر وَ َ فْعَالَ   تفَْفِتیٌم وَ ذَات ته  حَقِیقَتةٌ وَ  َ مَتِ  اؤ  تلَ اللََّّ دِیتدٌ لِمَتا سِتوَاه  فقََتدْ جَهِ  تَحْ

تَ  ْْ تَمَلَه  وَ قدَْ َ خْطَأهَ  مَِ  ا اه  مَِ  اش ْ تَوْصَفَه  وَ قدَْ تعََدَّ َّلَه  وَ مَْ  قاَلَ مَتَی فقََدْ وَقَّتهَ  اس ْ بَّفهَ  وَ مَْ  قاَلَ لِمَ فقََدْ علَ َْیَْ  فقََدْ ش َ وَ مَْ  قاَلَ فِتیَم  -نَفهَ  وَ مَْ  قاَلَ 

لَامَ فقََدْ نَََّاه  وَ مَْ  قاَلَ حَتَّامَ فقََدْ غیََّاه  وَ مَْ  غیََّاه  فقََدْ 
ِ
َ ه  فقََدْ وَصَفَه  وَ مَْ  وَصَفَه  فقََتدْ َ لثَْتدَ  َاَیَاه  وَ مَ ْ  فقََدْ ضَََّنهَ  وَ مَْ  قاَلَ ا َ ه  وَ مَْ  جَزَّ َاَیَاه  فقََدْ جَزَّ

                                                           
 توحید حدیث دوم باب توحید و نفی بش یهال   ش یخ صدوق،  1
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ودِ َ حَدٌ لَا ِ تَأوِْیلِ  د  ِ تَثْدِیدِ المَْثْد  تزَایََ   عدََد  ظَاهِرٌ لَا  فِیهِ لَا یتََغَیرَّ  اللََّّ  بِانغِْیَارِ المَْخْل وقِ كََمَ لَا یتََثَدَّ ؤْیةَ  بَاطِتٌ  لَا ِ م  تِفْلَالِ ر  تجََلّ  لَا بِاس ْ ةِ م  بَاَ َ  ِ تَأوِْیلِ المْ 

ودٌ لَا  عَْدَ عدََم  فاَعِلٌ لَا بِاضْطِرَا م  مَوْج  دَانَاة  لطَِیٌ  لَا ِ تَجَسُّ بَایٌِ  لَا ِ مَسَافةَ  قرَیِبٌ لَا ِ م  دَ م  وْلِ فِكْرَة  م  رٌ لَا بِحَ قَدِّ ة  ر  م  مَّ ریِدٌ لَا بِهَمَامَة  شَاء  لَا بِهِ َْة  م  رَ ِّرٌ لَا بِحَ ب

یعٌ لَا ِ أ لََ   آَِیٌر لَا ِ أدََاة ة  سَمِ دْرِكٌ لَا ِ مِجَسَّ : محمد ب  يَيَ )از نوادگان امام علی علیه السلام( می گوید: از امام رضتا علیته الستلام شتنیدم کته      «م 

خواهم امام رضا) ( را ولیعفد هاشِ را جمع کرد و  ه   نَا اطلا  داد که میم رضا ) ( را ولیعفد کند، گروهی از  نیوقتی مأ مون تآمیم گرفت که اما

 خود کنم  

 معنای حسادت و رشک

باشت ند،  هاشِ حسادت کردند، شاید گروهتی از   نَتا حستادت داشت تهدر ای  عبارت دارد که فحََسَدَه   نَ وهَاشِِ ؛ سخت است که بگوییم همه  نی

گوییم  حسادت ای  استت کته دهیم که مراد از حسادت در اینجا   ن حسادت مذموم نباشد، همانی باشد که ما در فارسی رشک میاحتمال هم می

خواهد کمال از دیگری گرفته شود، حالا چه برای خود حسود ثا ت بشتود چته نشتود، در هتر دو صتورت ستلب کتمال را از   ن حسود دلش می

خواهد   ن کتمال را داشت ته باشِ  گوید   ن فرد  ه کمال خودش باقی باشد م  هم دلم میه طالب است  اما در رشک ای  طور نیست، میمحسودٌعلی

گویند  د استت شود برای انسان که  ه سمت کمال برود، البته اگر کمالات الفیی باش ند  اما حسادت را میرشک عیبی ندارد، یک نو  تحریک می

ای نیست اما  عدش عبارتی دارد که ایت  توجیته را فکر کند که فحََسَدَه   نَ و هَاشِِ   ه همین معنای رشک است و صفت نکوهیدهممک  است کسی 

لًا جَاهِلًا لیَسَْ لََ   صََرٌ ِ تَدِْ یِرالخِْلَافةَِ »دهد    ن عبارت ای  است که  نی هاشِ  ه مأ مون گفتند: اجازه نمی ؛ یعنی خواست د ای  سِمتت «قاَل وا َ ت وَلِِّ رَج 

 را از امام ) ( سلب کنند و کاری کنند که  ه امام داده نشود، ای  چ ین نبوده که بخواهند ای  سمت بترای امتام باشتد، خودشتان هم یتک سمتتی

صتورت متراد از  دهتد کته حستادت در اینجتا متذموم استت  در ایت دیگر یا همین سمت را بگیرند خواست د از امام سلب کنند و ای  نشتان متی

ند همه که در  نوهاشِ، همان  نو هاشمی  ودند که مأ مون در   نجا جمع کرده  ود، است  شاید نتوانس ته  ود همه  نی هاشِ را جمع کند،   نَا پراکنده  ود

 حسادت شدند   غداد یا خراسان نبودند،   نَایی که در خراسان  ودند را جمع کرد و ای  خبر را  ه   نَا داد و   نَا هم مبتلا  ه

  نی هاشِ

شود و   ن ای  است که ائمه) ( که ادعا دارند ما توانایی ارشاد مردم را داریم و واقعا ای در ذه  ترس یم میهفش ب اگر اکثرشان را  نی هاشِ  دانیم،

  مدنتد، چترا  قیته انستانَای یهم داشت د؛ چطور نتوانست د فرزندان خودشان را ارشاد کنند؟  نی هاشِ بِزء یکی دو نفر کته ختیلی  ته حستاب نمت

  ید ای  طور باشد  شاید بر اساس شواهد  تتوان گفتت  ی  نشدند یا چرا  عضیفا انسانَایی دارای صفات رذیله هست د؟ خیلی  ه نظر  عید می

س را بشکیل داده است برای شود؛ چون اینفا هم اولاد هاشِ هست د؛ یعنی اطلاق عرفی کرد  مأ مون ای  مجلکه  نی هاشِ شامل  نی عباس هم می

 اینکه   ن گروه دعوت شده را   گاه کند که فردا براشش مزاحْت تولید نک ند و شکی نیست که مأ مون از  نی هاشمی که اولاد ائمه هست د وحشت تی

برعلیته متأ مون کاری انجتام  دهنتد  نداش ته؛ چون   نَا را  نی امیه و  عد هم  نی عباس چ ان خاموش کرده  ودند که احتمال اینکه اینفا قیامی بک ند و

 خیلی زیاد نبوده است   نابرای  کسانی از  نی هاشِ که همان  نی عباس و اطرافیان خودش که ادعای حکومت داشت د،   نَا را دعوت کترده استت

دیگتر اعتتراب  عتدی نیستت  همتین جتا تا   نَا را قبلا از کارش   گاه کند  مبادا اینکه فردا اعتراضی بک ند؛ چون وقتی   گتاه بشتوند و راضی بشتوند 

رسد که  نی هاشِ در اینجا مطلق باشد و خواس ته اینفا را   گاه و راضی کند که  عد با خیال راحت کار مورد نظر خودش را اجرا کند   ه نظر می

رسد  شاید ای  توجیه را  عید نمی نی عباس را هم شامل شود و   ن  نی عباس هم اگر حسادت کرده باش ند امر خلاف توقعی نیست   ه نظر خیلی 

    نَا  توان تأ یید کرد؛ چون ای  طور حرف زدن از اولاد ائمه نیست که  ه پدرشان یا  ه پسر عَوشان توهین کنند که  آیرتی  ه کار خلافت ندارد

 معتقد  ودند که امام معآوم است، دیگر  آیرت تجربی لازم ندارد  

 عکلا امام) (

گوید: امام یک حکومت و رهبر یک کشور باید هاشش ای  طور میش ناخته هم نش ناختند  فارابی در نوش تهای که فارابی میازه  نَا امام را  ه اند

کند کر میدر حدی باشد که تمام صنایع   ن کشور را در حد اجتفاد  لد باشد  تمام علومی که افراد در   نجا دارا هست د او سر  مد باشد  اوصافی را ذ

کند    ن هم  ه ای  صورت که در تمام علوم مجتفد باشد نه در یک یا دو عتکلا و هتیچ کتس در هتیچ علمتی  ته او معآوم ) (  تطبیق نمیکه جز بر 

رفته است در کتابش ای  طتور  یتان کترده استت  هتیچ وقتت امتام نرسد  ای  چ ین شخصی که فیلسوف  وده و شاید هم توقع ای  حرففا از او نمی

هایی از خودش در شتفرهای مختلت  بگتذارد و   ن نایبفتا در ایت  حتد کند، مگر اینکه ای  امام نایبتر از ای  باشد، قبول نمییینحکومتی را که پا

 ش ناست ند،اند  ه اندازه فارابی ففم ندارند،  ه اندازه فارابی امام را نمیهای امام که در خانواده امام بزرگ شدهتوان گفت که بچهنباش ند    ن وقت می

هاشِ مطلق  وده است و عرب شتد کته  تنی توان گفت خیلی  عید است  توجیه  نی عباس توجیه خوبی است که بگوییم م ظور از  نیای  را نمی
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ترس یده است  از  نی هاشمی کته علویتون  توده ختیلی تترسی نداشت ته استت؛ هاشمی که در نظر مأ مون  وده همان طایفه خودش  وده و از   نَا می

 را که سرکوب کرده  وده است  چون   نَا 

  کسی را فرس تادند که امام رضا ) ( را  یاورند، امام ) ( را   وردند از اششان خواست د بر م تبر برونتد و بگوینتد کته چته کسیت را عبتادت کنتیم

و ستکوت داشتت د و سر گفتند برای ما توضیح دهید که معبود ما چه کسی است؟ حضرت بر م بر رفتند و مدت قا ل توجهیی بر م تبر نشستت د 

ِ مَعْرفِتَ ته  »کننتد   عتد  و  کردنتد  ته صحبتت کتردن و فرمودنتد:پایین انداخته  ودند، پیدا  ود که دارند فکر متی ل  عِبَتادَةِ اللََّّ ؛ استاس شت ناخت «َ وَّ

 خداوند، یگانه دانستن اوست 

 معنای اول

ترتیبی؛ یعنی اگر کسی بخواهد خدا را با نماز عبادت کند، اول باید خدا را بش ناسد تا چ د احتمال دارد  یکی  ه لحاظ ترتیب؛ اول « اول»درباره 

تیب عبادت کند  پس ترتیب ای  است که اول خدا ش ناخته شود،  عدا نماز خوانده شود و روزه گرفته شود و باقی عبادتها انجام شود؛ یعنی در تر 

ای استت؛ یعتنی اعتبتار عبتادات را اگتر بختواهیم ملاحظته کنتیم و ر از اول، اول درجتهای  عبادات اولین عبادت معرفت است  یکی دیگر م ظتو 

ای و فضتلیت عبادات را  ه لحاظ اعتبار با هم بس نجیم  اولین مرتبه و اولین درجه متعلق  ه معرفت است که ای  اول ترتیبی نیست  لکه اول درجه

  ید، ای  را شود  م تفا ممک  است کسی بگوید اس تعمال لفظ در اکثر از معنای واحد لازم میاست و هیچ عیبی ندارد که از اول همه   ن معانی ارائه 

ِ مَعْرفِتَ ه  را با هر دو معنا تکرار میدهند، اگر هم اجازه ندادند تکرار میاجازه می ل  عِبَادَةِ اللََّّ  کنیم کنیم یعنی َ وَّ

 معنای عبادت

 

ِ مَعْرفَِ  (0 ل  عِبَادَةِ اللََّّ ؛ اولی که خارج از عبادت است ولی مقدمه عبادت  ه حساب میاَوَّ   ید  اگر کسی بخواهد عبادت کند اولین کار ای  ت ه 

تتوانیم عبتادت است که بش ناسد،  عدا عبادت کند؛ چون معرفت جزء عبادت نیست  لکه مقدمه عبادت است  وقتی ما معرفت پیدا کتردیم، متی

توان گیرد    یا می مقدمه عبادت معرفت است  پس خود معرفت با ای  معنا دیگر جزء عبادات قرار نمیکنیم  پس اول عبادت معرفت است؛ یعنی

درباره ختدا استت و تفکتر هم منشتأ   1ای  را قبول کرد؟ عیبی ندارد که معرفت را جزء عبادات قرار ندهیم؟ در روایات   مده بهتتری  عبتادت تفکتر

توان گفت تفکر عبادت هست و   ن معرفتی کند  در ای  صورت چطور میشود و معرفت را قوی میمیشود و هم منشأ  ارتقاء معرفت معرفت می

که حاصل تفکر است عبادت نیست؟ اگر تفکر عبادت باشد مرحله  عدش که معرفت استت  ته طریتق اولی عبتادت استت، معرفتت ارتر تفکتر 

 رسد خود معرفت عبادت باشد  است، با ای  وص   ه نظر می

تری  تواضع و مخآوص خدا است و در مورد هیچ کس ای  تواضع راه ندارد  بالاتری  نماد تواضع سجده است، ایت  را عبتادت تقریبا عالی عبادت

شتود از شود معرفت را س ب وعبادت الله را مس ب گرفت    یا خود ایت  ست ب را متیگویند و ای  گونه تواضع حاصل معرفت است  پس میمی

یا نه؟ معرفت س ب است برای عبادت؛یعنی اگر ما خدا را بش ناس یم با   ن عظمتی که دارد، عبادت خواهیم کرد پس معرفت س نخ عبادت گرفت 

دهد که شود؛ یعنی اگر بخواهیم  ه ای  مس ب وارد شویم باید ای  س ب را داش ته باش یم  ای   یان نشان نمیشود س ب وعبادت مس ب میخدا می

 یا نیست؟ شاید بخاطر اینکه مقدمه عبادت است، عبادت باشد  خود معرفت هم عبادت هست

اگر عبادت را با معرفت مغایر بگیرد، ای  مغایرت در حد س ب و مس ب قبول است  امتا ممکت  استت عبتادتی منشتأ  عبادتهتای دیگتر  (1

شود گرفتت امتا ول را  ه معنای مقدمه میهای بالاتر بشود  پس ابشود،  و یا معرفتی که خودش عبادت است منشأ  برای دیگر عبادات و تواضع

کند که معرفت هم جزء عبتادت هستت، از ایت  عبتارت الذه  از ای  معانی است ای  طور فکر میاگر ای  عبارت  ه فردی نشان  دهیم که خالی

 ب عبادت و تواضع است؛ قفرا گوییم معرفت س تری  عبادات است   ه طور کلی می  ید که معرفت یکی از عبادات و اصلیای  طور  ه دست می

 کنیم اگر ما خدا را بش ناس یم تواضع شدید می

توان بکار برد  در عباراتی که ممک  است هر دو معنی قا ل ارائه باشد، اما امام) ( کدام را اراده کردند برای ما روش  نیست  هر دو معنا را می

توان گفت کدام معنا ول و چه در روایات ای  عبارت قا ل دو یا چ د معنا است و نمیشود، چه در فقه، چه در اصکنیم، زیاد دیده میبرخورد می

 اراده شده است هر کدام اراده شده باشد کافی است  اینجا هم همین طور است ای  دو معنا که ارائه شد اگر معرفت را س ب بگتیریم دیگتر ایت 

عرف هم رایج است که ست ب و مست ب هتر دو از یتک ست نخ هستت د  م تفتا ست ب شود مگر اینکه ای  طور قبول کنیم که در جزء عبادات نمی

انتد، تر از مس ب است یا مقدم در رتبه از مس ب است ولی س نخش یکی است  البته یک مثال عرفی است که اهتل فلستفه قبتول نکتردهقوی

س ب مسانخ با مس ب است اما ای  ست ب تقتدم داشت ته شود  در ای  مثال شود برای   بش هیزم، با کبریت هیزم روش  می  بش کبریت منشأ  می

-شد،   ن وقت برعکس هیزم میاست؛ چون تقدم داش ته س ب قرار داده شده است ولی اگر هیزم اول روش   ود و توسط   ن   بش روش  می

 شد شد س ب و چوب کبریت مس ب می

                                                           
َّما یتَذَََّْر  ُ ول وا الَْْلبْاب»، باب التفکر98مجلسی، بحارالانوار، ج .1   ن

ِ
نةَ  ا  « تفََكُّر  سَاعةَ  خَیْرٌ مِْ  عِبَادَةِ س َ
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شتود معرفتت هم عبتادت یک ماهیتت باشت ند  پتس متی س نخیت مانع نیست که یکی س ب و دیگری مس ب شود  س نخیت؛ یعنی هر دو از

کند که ش یئ در ماهیتی باشد و منشتأ  هتمان ماهیتت باشتد حتتی   بتش را باشد و هم س ب عبادت باشد، شدنی است  اما ای  را فلسفه قبول نمی

عد است، وقمی شتود  ته تی ای  معد نزدیتک متیگویند چوب کبریت س ب   بش گرفتن هیزم نیست،   نَا اعتقادشان ای  است که چوب کبریت م 

دهد  چوب کبریت هیچ نقشی جتز اعتداد نتدارد  امتا یتک مطلتب بخشد،  ه ای  هیزم صورت   بش میهیزم واهب الآور که صورت   بش را می

اگتر کنتد کته معرفتت دیگر است که خود فلاسفه  ه   ن معتقدند که س نخیت  ین علت و معلول است   س نخیت  ین علت و معلول اقتضتاء متی

کنند بر خلاف  متكَمین که مسانخت س ب است برای عبادت خودش هم از س نخ عبادت باشد  مسانخت را اهل فلسفه قبول دارند و تمجید می

 را قائل نیست د 

 علت تامه عبادت

  اکتناه خدا ممک  نیست ش ناس یمگوییم، خدا را در حد خودمان  ه طور کامل میمعرفت علت تامه برای عبادت هست اما   ن معرفتی که ما می

گذاریم حاصل توانیم در حد خودمان خدا را بش ناس یم  اگر خدا را کامل ش ناختیم قفرا   ن حالت تواضع درونی که ما اِ   ن را عبادت میاما ما می

ر واقع همان حالتت باطتنی شود  ولی عبادت دشود  حالت باطنی   ن با سجده ظاهر میتری  تواضع است حاصل میشود، تواضع شدید که عالیمی

شود  اصل عبادت خدا معرفت است  اعمالی مثل نماز و روزه اظفارعبادت   ید،عبادت میو کیفیت نفسانی ما است که بر ارر معرفت  ه دست می

 و تواضع عالی نفسانی است 

شتود،   ن حالتت درونی و  تواضتع حاصتل متیتر هستیم  وقتی  یا معرفت همان تواضع است یا منشأ    ن تواضع است؟ ظاهرا منشأ  بگیریم راحت

دهیم  ممک  است عبادت و منشأ  عبتادت هتر دو   ید که معرفت است  معرفت را منشأ  عبادت و منشأ  را از س نخ ناشی قرار مینفسانی پدید می

 مسانخ باش ند یا س ب تفکر است یا برداشت از فطرت است 

هایمان همته معدنتد  کنیم  ما تلاشفا، تفکرات، کتاب خواندناز   ن طرفداری کرده اثبات می خداست، ای  را ما قبول داریم، 1اینکه معرفت صنع

-توانیم توسط   ن خدا یا هر چیز دیگر را بش ناس یم، القاء الفیی است  وقتتی متیشود و ما میمعرفت؛ یعنی   ن حالتی است که برای ما حاصل می

 گوییم که تفکر است  دهیم که تحآیل معرفت است را عبادت می که خودمان انجام میگوییم معرفت عبادت است، حاصل معرفت؛ یعنی کارهایی

توان عبادت گرفت و اگر حاصل کارهای ما باشد کلمات امام س نگین است باید عبارتها را با افکار متعدد بررسی کرد تا حل شود  معرفت را می

 شود ز ناحیه عبادت و تفکر  ه ما داده میای است که او القای الفیی باشد، دیگر عبادت نیست، هدیه

؛ یعنی وقتی ما می ه  ِ توَْحِید  -شود، ش ناخت باید با اوصافش بش ناس یم  ما خدا را متیخواهیم خدا را بش ناس یم ذابش را که نمیوَ َ صْل  مَعْرفِةَِ اللََّّ

عرفانی از   ن اسمائی که خودش را با   ن اسماء ظاهر کرده است؛ ش ناس یم اما از چه طریق؟ از همان طریق اسماء که خودش معرفی کرده یا  ه تعبیر 

کنیم؛ چتون دستترسی   ید که ما اسماء خدا را عبادت میکنیم  از  عضی عبارتها بر میش ناس یم و عبادت مییعنی خدای ظاهر شده در اسماء را می

کنتیم ولی شتود کته متا استماء را عبتادت متینیست   گاهی نیز گفته متی کنیم  ای  ظاهرا پذیرفته ه ذات؛ یعنی خود خدا نداریم اسماء را عبادت می

تتوانیم   ید که ما چون دسترسی  ه ذات نداریم و هیچ   گاهی از ذات نداریم، نمیظاهرا ای  هم پذیرفتنی نیست  از  عضی کلمات عرفاء  ه دست می

کنتیم  ایت  حترف از  عضیت از  ه ما داده شده، ما استماء را عبتادت متی ذات را عبادت کنیم و چون  ه اسماء دسترسی داریم و ش ناختی از اسماء

-رسد ما خدا را عبادت متیکنم ظاهر ای  عبارت را اراده نکردند و الا ای  حرف  ه نظر باطل می  ید ولی م  گمان میکلمات عرفاء  ه دست می

-خدایی که خودش را توسط اسماء  ه ش ناسانده ما   ن خدا را عبادت میشود  کنیم نه اسماء خدا را، م تفا خدای ظاهر شده در اسماء عبادت می

ستازد و ستازد، دریا متیکنیم نه اسماء که وس یله ش ناخت است   ه تعبیر م  نه اسمائی که ابزار تصرف خدا در عالم است  خدا با اسمائش کوه متی

 بس یار چیزهای دیگر 

ها ظاهر کنیم، ما   ن خدایی که خودش را توسط ای  وس یلهها را عبادت نمی، ما ای  وس یلهکندخدا با اسمائش،  وس یله ایجاد اش یاء تصرف می 

کنیم و  ه او هم معرفت داریم، م تفا از طریق اسماء  م  ها را منشأ  پیداشش اش یاء قرار داده است، او را عبادت میکرده،   ن خدایی که ای  وس یله

تتوا  کنیم اما م  نمیکنیم خدا را عبادت نمیکه مراد همین ظاهر است و معتقدند که ما اسماء را عبادت می ها معتقدندففمم  البته خیلیای  طور می

فی کرده، باور کنم که عرفاء چ ین حرفی زده باش ند  عرفاء معتقدند که ما خداوندی که با اسماء خودش را ظاهر کرده و با اسماء خودش را  ه ما معر

 کنیم  اس یم و عبادت میش نما   ن خداوند را می

 معنای توحید

کنتد کدام اِ است که وقتی ش ناخته شود مثل ای  است که همه اسماء را ش ناختیم؟ خواجته در تجریتد، اول صتفتی کته بترای ختدا اثبتات متی

کته خواجته از همتین صتفت دهتد دهد  مرحوم علامه حلی)ره(   نجا تذکر متیاست   عد از همین وجود یکی یکی اسماء را  ه خدا نس ت می 2وجود

کند  پس در عبارت خواجه اصل معرفت خدا وجود است ولی در ای  عبارت اصل معرفت خدا توحید است  وجود دیگر اوصاف را اس تفاده می

                                                           
نْع   » 100و البیان و الحجة و الفدایة،صالتعری  91  ش یخ صدوق، التوحید،باب 1 ِ ) ( المَْعْرفِةَ  ص  نْع قلتلَِِِ  عَبْدِ اللََّّ ِ عَزَّ وَ جَلَّ لیَسَْ لَِلْعِبَادِ فِیفاَ ص  نْعِ اللََّّ  «مَْ  هَِِ قاَلَ مِْ  ص 
  011  خواجه نآیر الدی  طوسی، تجرید الاعتقاد، الفآل الاول فی الوجود و العدم، ص 2
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معرفت خدا توحید فرماید: پایه و اساس ولی شاید  توان توحید را  ه وجوب برگرداند و  م خواجه را با  م امام ) ( مطا ق کرد  امام ) ( می

اند  اگر خدا را  ه وحدت قبول کنیم و خدای دیگر را معتقد نشویم، ایت  ختدا را است؛ یعنی اگر خدا را از ای  طریق بش ناسی  قیه ش ناخته شده

است که خدا جزء ندارد، هر دانیم  توحید هم تنفا  ه ای  معنا نیست که خدا  یک ندارد؛  لکه  ه ای  معننَایت میدانیم، علمش را بینَایت میبی

شود  خدا واحد است؛ یعنی  یرون از ذابش خدای دیگر نیست که با امر  یرونی کسی بشتود، ختدا واحتد استت و در درونتش دو معنا اراده می

 اجزائی و چیزهایی که او را کثیر کند، ندارد  

کند  حالا اگر ما ختدا کند هم  یک نداشتن را ثا ت میرا ثا ت می کند هم کثرت درونی را؛ یعنی هم بساطتتوحید هم کثرت  یرونی را نفی می

تتر شتود فف، وقتتی فف شتد کامتلرا با ای  وص  بش ناس یم که واحد است،  یک ندارد و همچنتین اجتزاء و امتور متکتثر نتدارد ختدا متی

گتذارد  نَایتت  تودنش، دیگتر جتا بترای َتیر نمتیص بینَایت است، علی الخآتو شود بیشود و معلوم میشود  عکلا براشش ش ناخته میش ناخته می

شتود شت ناخت شود  پس اصل و اساس معرفت خدا ای  است که او را  ه توحیدش بش ناس یم با اوصاف دیگر هم متیتوحید ش ناخت تنزیهیی می

د بهتری  وس یله توحیتد استت؛ گویاش هست  همه اسماء وس یله معرفت هست د و اششان میولی  ه ای  وص  اگر بش ناس یم اوصاف دیگر در پیی

 یعنی ای  اِ برای ش ناخت بهتری  وس یله است  البته همه اسماء وس یله ش ناختند همانطور که گفتیم اگتر خداونتد  وست یله استماء ختودش را معترفی

معرفی کنتد و ختدا را   ن طتور کته  تواند خدا راش ناختیم،  وس یله اسماء خودش را معرفی کرده است و بهتری  اسمی که میکرد ما اصلا او را نمینمی

 کند نیازی از َیر را  یان میهست  ه ما نشان  دهد توحید است؛ یعنی واحد  ودن خدا است  ای  همه عظمت خدا، عکلا خدا و بی

اگر چه  ه  ( واحد  ودن؛ کار انسان نیست  هر دو معنا شده است1( واحد دانستن؛ کار انسان است  0اند  توحید را دو گونه معنی کرده

ای  طور معنا کرده  1دهم قاضی سعیدظاهر توحید تفعیل است و تفعیل متعدی است ولی ما تفعیل َیر متعدی هم داریم، واحد  ودن  احتمال می

خواهیم خدا را است  واحد دانستن هم صحیح است چون با معرفت، خدا هم مال ما است و واحد دانستن هم مال ما است م تفا وقتی می

 ناس یم او را واحد  دانیم؛ یعنی واحد هست و ما او را واحد  بی یم  اگر او را واحد دیدیم درست ش ناختیم  بش  

 معنای نظام

؛ نظام یعنی م ظم  اگر ما صفات را از خدا سلب کردیم در واقع یک توحیدی که مر » فَاتِ عَنْه  ِ نفَْي  الآِّ تب و م ظم و قا ل وَ نِظَام  توَْحِیدِاللََّّ

ه است در ذه  تآویر کردیم نه توحید بهم ریخته، حالا ممک  است یک نفر توحید قائل بشود ولی در عین حال صفات زائد هم برای خدا توج

کنیم، نظام توحید؛ یعنی اگر بخواهیم توحید ای است که ما اصلا   ن را توحید حساب نمیمعتقد شود ای  توحیدش م ظم نیست، توحید بهم ریخته

شود اسمش را توحید گذاشت  لکه ادعای توحید است    نچه از توحید ویم باید نفی صفات کنیم و الا یک توحید نام ظمی است که نمیرا قائل ش

را  در ذه  ما است را سر و سامان  دهیم و م ظم کنیم،  ه ای  صورت است که ما صفات را از خدا نفی کنیم  اگر صفات را از خدا نفی کردیم او

 یم  واحد دانست

گوییم  احتمال دارد اینجا نظام معنای قوام داش ته باشد  همچنین نظام  ه معنای  ه رش ته ترجمه نظام کمی سخت است؛ چون در فارسی نظام نمی

کارها،عبادات اند؛ یعنی ولایت ما نخ همه را نظام برای امت  یان کرده2کش یدن و  ه نخ کش یدن هم هست؛ در حدیثی از حضرت زهرا )س( ولایت

و چیزها است اگر عبادات در نظام باشد صحیح است  نظام  ه معنای قوام خوب است اما  ه معنای رش ته در اینجا کمی سخت است  قوام 

 توحید خدا  ه نفی صفات از او است 

 

 

 معنای نفی صفات

( صفت زائد ندارد، سه عبارت  یتان شتد 2ات است یا ( صفتش عین ذ1( خداوند صفتی ندارد یا بگوییم 0نفی صفات یعنی چه؟  یعنی بگوییم 

که هر سه یکی است  صفت یعنی امر زائد، وقتی صفت را نفی کردیم؛ یعنی خداوند فقط یک حیثیت دارد و   ن حیثیت ذات است  در ذات َیر 

یز در   ن نیستت، بختواهیم مقاشسته از حیثیت ذات هیچ چیز نداریم  حیثیت ذات خود ذات است  اگر ما ای  حیثیت ذات واحتد را کته هتیچ چت

توانیم ای  حیثیت را  ه لحاظی شود که  یرون ذات است درون ذات نیست، درون ذات فقط حیثیت ذات است که میکنیم، تکثرات درست می

که ای  دو حیثیتفا عکلا  نامیم،  ه لحاظی قدرت  نامیم ولی   ن فقط یک حیثیت است که در عین حیثیت ذات  ودن حیثیت عکلا هم هست  دون این

کنتد  ته متفاوت باش ند، تفاوتی هم  ین حیثیتفا نیست؛ یعنی همین حیثیت را  ه لحاظ اینکه  نور اش یاء خارجی است و اش یاء خارجی را درک متی

 شود  سازد،  قدرت یا اراده میشود عکلا، ارتباط با خارج دارد،  ه ای  معنا که خارج را میهمین حیث نگاه کنیم می

 ای عکلا معن

                                                           
از سؤال مقدّر و جواب خواجه، م اسب با مراد مآنّ  نیست  زیرا در نظر خواجه در عکلا بارى  ه ذات خود، عکلا و عالم و  تقریر قوشچى »21فخری، تعلیقه بر الفیات  ح تجرید، ص    1

 «معلوم، واحد است 
مَامَتنَاَ  2

ِ
ِ وَ ا      66،ص0َ مَانًا لَِلفْ رْقةَ   / الاإحتجاج علی   هل الَلجاج،ج  فاطمة الزهراء)س(:   طَاعَتَناَ نِظَاماً لَِلْمِ َّ
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عتالم عالمٌ اذ لا معلوم؛ گفته شده خداوند عکلا  ه ذابش دارد  در عکلا  ه ذات خداوند خودش عالم  ه معلوم است و هردو عین هم هست د  خداونتد 

ارد  ه ذابش هست و عکلا  ه ذات، َیر ذات چیزی نیست اصلا اضافه اینجا وجود ندارد، نس ت گیری وجود ندارد، عکلا  ه ذات نس ت گیری ند

ت در ما هم همین طور است  ما هم که عکلا  ه ذات داریم ای  طور نیست که نس تی  ه ذات داش ته باش یم، خود ذاتمان عکلا   ه ذاتمان است  صتور

ی  طتور نیستتیم، کرد اما ما اگرفتیم  و با ای  صورت علمیه  ه ذاتمان عالم  ودیم عکلا با معلوم فرق میعلمیه نداریم اگر ما صورت علمیه از ذاتمان می

ی صتورت همان ذاتمان عکلا  ه ذاتمان است، نیاز  ه تأ مل ندارد ، اگر بخواهیم عکلا حآولی بگیریم نیاز  ه تأ مل دارد  عکلا حضوری داریم، عکلا حضور

 ینیتد د، متییا د  درعکلا ذات دوئیت نیست، شما  ه وجدان مراجعه کنیتخواهد؛ یعنی نفس برای خودش حاضر است و خودش، خودش را مینمی

مجرد که خودتان  ه ذاتتان عالم هستید؛ چون عکلا  ه ذات خود ذات است  گفته شده که ذات باید مجرد باشد اصلا عکلا در محدوده تجرد است  تنفا 

ختودش عتالم هم کافی نیست، صورت علمیه ما مجرد است ولی  ه خودش عالم نیست  مت   ته او عتالمم  ته وست یله او  ته ختارج هم عتالمم ولی او  ته 

نیست؛ چون  ط تجرد در عکلا کافی نیست   ط قیام  ه ذات هم داریم، مجردی که قائم  ه ذات است و صورت علمیه قائم  ه ذات نیست پس 

  ه خودش عالم نیست  نفس ما مجردی است قائم  ه ذات پس  ه خودش عالم است  

از س نخ وجود هم باشد قائم  ه ذات نیست  بالوجود؛ یعنی جتوهر یعتنی قتائم قائم  ه ذات نیست و لو  1صدرا هم معتقد است که صورت علمیه

  ه ذات  از س نخ وجود است نه اینکه مس تقل است؛ از س نخ وجود است؛ یعنی نوعی وجود است که قائم  ه ذات نیست 

اگر قائم  ه ختودش نیستت؛ چتون  عکلا همان ذات است  عکلا ذات اگر مس تقل باشد  ه خودش عالم است  صورت علمیه قائم  ه نفس ما است

قائم  ه نفس م  است، نفس م   ه اوعالم است، اگر قائم  ه خودش  ود  ه خودش عالم  ود  معلوم وجود ما است ولی در مرتبته عتکلا ختدا وجتود 

؛ یعنی وجتود «اذ لا معلوم»یست  داشتیم  عکلا  ه  اش یاء همان عکلا  ه ذات است هم بر مبنای اب  سی ا و هم بر مبنای صدرا، دو تا عکلا برای خدا ن 

ختل ختدا خارجی؛ یعنی نه وجود علمی؛ یعنی همین وجودی که الْ ن ما داریم،   ن وقتی که ما نبودیم خدا  ه ما عالم  ود  خارج  ه معنای ختارج یا دا

 نیست مگر وجود ذهنی و وجود خارجی همان وجود است که در جهان خارج هست؟

دیتد، دا   ولی اگتر خداونتد متا را نمتیعنی چه؟  ه همین صورت  ودیم؟ ای  که چطور ما وجود علمی داشتیم نمیسوال: ما وجود علمی داشتیم ی

کنتد؟ در  ی د که خلق متیکند، م  را چی میما را خلق می« عَ  عکلا  »یافت عالم  ه ما نبود  خدا قبل از اینکه ما را خلق کند  ه ما عالم است  نمی

ود  عدا با عکلا فعلی خلق کرد    عد با همان عکلا  ه ذات عالم  ه َیر هم هست  بحث بس یار مفآتل استت، چطتور عتکلا  ته ذات عالم خارج معلومی نب

  ید که عکلا گویند  یک عکلا هست که با وجود ماعدا میمی 2عین عکلا  ه ماعدا است؟ هنوز ماعدا نیامده علمش هست؟ ای  را اصطلاحا عکلا عنائی

دهند  یک عتکلا انفعتالی دانند ولی عین ذات قرارش نمیگویند  ای  را از مراتب عکلا خدا میمی 3اء است که فاعل بالرضاءحضوری و با حضور اش ی

کنند  عکلا عنتائی را است که  عد از وجود است و هیچ کس برای خدا قبول ندارد  عکلا مقارن را ش یخ ا اق قائل است که  ه   ن اشکال وارد می

گویتد، عتکلا عنتائی منشتأ  پیتداشش سفه مثل صدرا و مشاء عتکلا عنتائی؛ یعتنی عتکلا قبتل از وجتود، هتمان چتیزی کته روایتت متیهمه قبول دارند، فلا

 شود موجودات در خارج می

 شود، خدا در همان مرتبه ذابش عتکلا دارد م تفتافرماید نفی کمال، از خدا نفی کمالات نمیصفات  ه لحاظ اینکه صفاتند برای ما روش  است، نمی

-شود صفتی را  ه خدا نس ت داد؛ چون تکثر درستت متیعکلا  ه عنوان صفت نه، قدرت  ه عنوان اینکه  صفتی باشد جدای از ذات نیست  نمی

شود هم مخلوق خدا است  خدا مخلتوق بترای ختودش ستاخته استت  شود  صفت مخلوق خداست، صفاتی که  ه عنوان صفت برای خدا ثا ت می

                                                           
نارة و فیه تحقیق عرش ىی،ص  1 اعم از صور کلیه و معقولات ففه و معانی و مفاهیم جزئیه و صور ش بحیه  -قیام صور علمیه »116  ملاصدرا، ح بر زاد المسافر،تفسیر   شتیانی،اضاءة و اإ

باشد،  لكه قیام صور بر نفوس، قیام صدورى است  و  ه عبارت اوضح، ادراكى، قیام فیه و  ه نحو حلول صور در مواضع مادى و صور نوعى جسمانی نمى  ه نفوس ناطقه و مواضع -خیالیه

فاعل تام الوجود نس ت  ه ادر کات خود و عند  تر و  عد از تکامل جوهرى و دورى از ماده و احکام   ن،نفس در مقام ادراك معقولات و متخیلات در اوایل ادراك  ه فاعل از قا ل ش یه

شود    خوند ملا صدرا در نحوه ادراك صور کلى و َایة الاس تكمال در قوس صعودى، با معقولات و با عقل مجرد متثد و  ه اعتبار قوس نزولی حاصل در عالم نفس، خلاق صور تفآیلی مى

داند  و در موضعى، ، مختل  سخ  گفته است، گاهى تعقل را  ه مشاهده ارباب انوا  و عقل مجرد از ماده مىحسب صورتنیز نحوه حآول ای  صور در نفس عاقل و مدرك کلیات،  ه 

وارد، ملاك درك کلى داند  و نیز در برخی از مملاك ادراك کلى را  ه خلاقیت و در مواردى  ه اتحاد با عقل فعال یا ارباب انوا  دانس ته است  و گاهى صور کلى را رشح عقل مجرد قدس مى

عین اضافه و یك نحو  داند  و گاهى گفته است: صور کلى، عین اضافه ا اقیه و عین تجلی و ظفور نفس است  و نیز گفته است: صور علمیهرا اتحاد نفس با صورت مجرد عارى از ماده مى

باشد و در معنا عبارات مختل ، در مقا ل معناى واحد نفس و نحوه ادر کات او و مراحل مختل  ادراك مىرود کلیه ای  تعبیرات  ه جهت وجود اعتبارات مختل  در معناى اضافی بشمار مى

 «رود بشمار مى
جمیع صفات  -   مثاهمْثّر الّلَّ تعالی -  نزد جمیع اهل تحقیق از حكماى عظام و عرفاى كرام و اهل تحقیق از متكَمان  ه خآوص اهل  م از طایفه حقه ش یعه اثنا عشریه 118  همان،ص 2

لی  ه جمیع اش یا است و نظام وجود بر حق، عین ذات اوست و حق تعالی صفتی زاید بر ذات ندارد و نیز معتقدند ْه ذات حق، عین صفات ْمالیه است و عکلا حق  ه ذات خود، عکلا تفآی

ه همه عوالم وجودیه از کلیات و جزئیات سلاسل طول و عرب نظام عالم، عالم است   ه عبارت طبق نظام موجود در ذات حق، تحقق یافته است  و حق قبل از ظفور ْثرت،  ه تفآیل  

باشد و هیچ فعلیتی ماوراى   ن متآور نمىدیگر نقشه نظام وجود و مراتب هس تی، در مقام ذات ر وبی متقرر است  ه نحوى ْه هیچ وجود و فعلیت و معنا و مففومى، از   ن خارج نیست و 

 شود و یا عکلا  ه نظام اتم ْه همان اراده ازلی باشد، تعبیر مى  ه عکلا عنایی از ای  عکلا
بالرضا، و هو الذي یكون علمه  ذاته الذي هو عین ذاته س با لوجود الْ ش یاء، و نفس معلومیة الْ ش یاء لَ نفس وجودها عنه  فاعل  »101،ص0/ نیز: اسفار،ج021  ملاصدرا، مبد   و معاد،ص3

 تفآیلی ْه عبارت از نفس بِالرّضِا فاعلی است ْه منشأ  فاعلیت او ذات فاعل باشد و باضافه فاعل عالم  فعلش باشد  نحو عکلا اجمالی ْه عین علمش  ذابش باشد و عکلا فاعِلِ  « لا اختلاف

اجمالی  فعلش باشد ْه در عکلا اجمالی عکلا عین عالم است و در عکلا تفآیلی عکلا وجود فعلش باشد و  عبارت دیگر عالم  فعلش باشد و لك  عکلا او  فعلش عین فعلش باشد و عکلا او  ذابش عکلا 

 او عین معلوم است 
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فرب کنید دیدن برای ما کمال است اگر نبی یم، نا ی ا باش یم نقص داریم ولی معنا ایت  نیستت کته هتر چته بترای متا کتمال  کمالات ما کمال ما است

است، بزرگ کنید، برای خدا کمال باشد  از نظر معناعکلا در همه جا یکی است در مففوم مشترک است، اما مآتداق علمتی کته بترای متا استت 

گویید صفتش نیست، ذابش است  گوید همانَایی که شما برای خدا میخواهد   ن را نفی کند  میم ) ( هم نمیواضح است که برای خدا نیست  اما

ش ناس یم  در مففتوم مشتترک استت، مففتوم ش ناس یم   ن را هم نمیففمیم  حقیقت اگر عین ذات باشد، وقتی ذات را نمیالبته ما مففوم عکلا خدا را می

نکه  ه خدا نس ت  دهیم  لکه م  از عکلا ختدا مففتومی دارم امتا عتکلا ختدا ایت  مففتومی کته در ذهت  مت  استت، یعنی   نچه در ذه  ما است نه ای 

  وریم در مففوم مشترکیم؛ یعنی شما در لغت عکلا خدا را با عکلا ما یکی   وریم همانطور که از قدرت  ه دست مینیست  ما از عکلا مففوم  ه دست می

کنید؛ یعنی چه؟ مففتوم یتک امرعتام استت، حقیقتت شت م مففتوم شت م استت  عتکلا یعتنی دا  شما چه کار میمیگوید م  دانید  خدا وقتی میمی

دانستن، همه جا یکی است، اما کیفیت دانستن، دانستن  ه توسط جوارح، دانستن  ه توسط افاضه، اینفتا همته دانستتن استت    یا دانستتن  تدون 

 ستیم  متعلق هم فرب دارد؟ خیر، اما متعلقش ما نی 

وف  مَخْل وقٌ وَ شَفَ»  َّ صِفَة  وَ مَوْص  ق ولِ َ نَّ كُ  فَاتِ عَنْه  لِشَفَادَةِ العْ  ِ نفَْي  الآِّ وف  وَ وَ نِظَام  توَْحِیدِاللََّّ ِّ مَخْل وق  َ نَّ لََ  خَالِقاً لیَسَْ ِ آِفَة  وَ لَا مَوْص  ادَةِ كُ 

وف  بِالاقْتِرَ  ِّ صِفَة  وَ مَوْص  مْتَنِعِ مَِ  الثَْدَثِ شَفَادَةِ كُ  انِ بِالثَْدَثِ وَ شَفَادَةِ الثَْدَثِ بِالامْتِنَا ِ مَِ  الَْْزَلِ المْ  َ عَترَفَ مَتْ  عَترَفَ انِ وَ شَفَادَةِ الِاقْتِرَ  فلَیَسَْ اللََّّ

َّشِْ یهِ ذَاتهَ    ؛ رششه ش ناخت او، یگانه دانستن او و پایه یگانگی خداوند، صفات را از ا دهتد کته هتر و نفی کردن است؛ زیرا عقل شتفادت متیبِالت

دهد که   فریدگاری دارد و او صفت و موصوف ندارد و شتفادت ای شفادت میصفت و موصوفی   فریده شده است  در حالی که هر   فریده شده

دهد کته ایجتاد شتدن؛ یعتنی از دهد که هر صفت و موصوفی، نزدیک  ه همدیگر هست د و نزدیکی هم  ه ایجاد شدن است و عقل شفادت میمی

اول عبادت خدا معرفت است « اول و ازل نبوده است  کسی که بخواهد خدا را از راه ش باهت دادن او  ه چیزی بش ناسد، او را نش ناخته است 

را از خداوند سلب و  گیرد در صورتی که ما صفاتکند و سامان میفرماید توحید هم نظام پیدا میو اصل معرفت هم توحید است و در ادامه می

از نفی کنیم؛ چون توحید  ه معنای واحد دانستن خدا است  واحد دانستن دو معنا دارد یکی اینکه  یک براشش قائل نشتویم و دوم اینکته او را 

فرماید اساس و نظام ام ) ( میایم و ای  با توحید م افات دارد  امکثرات  مبرا  دانیم  اگر ما برای خدا صفت قائل شویم در خدا کثرت را راه داده

کنیم و خدا را ذات واحد  دانیم که هیچ صفتی از صفات برای او نیست؛ معنای اینکه صفتی  1التوحید  ه ای  است که ما صفات را از خداوند نفی

ه هتمان ذاتنتد؛ یعتنی خداونتد فقتط برای خدا نیست، ای  نیست که خداوند عکلا، قدرت و ای  نو  کمالات را ندارد  لکه معنا ای  است که اینفا هم

ا یک ذات با یک حیثیت است  ولی ای  ذات را اگر ملاحظه کنید هم عالم هم قادر و هم حی است وهم  قیه اوصاف را دارد  ولی در مرتبه ذات م

 دانیم  اینفا را صفت نمی

 معنای موصوف و صفت 

  ورند  ال ( اگر چیزی موصوف باشد و دارای صفت باشتد شویم؟ دو دلیل میشود که چرا برای خدا صفت قائل نمیس ئوالی اینجا مطرح می

 2شود مخلوق می

شتود صتفت شود و چون خداوند نه مخلوق است و نته حتادث پتس معلتوم متیب( اگر چیزی موصوف باشد و دارای صفت باشد حادث می

گوییم نیست  لکته اینفتا همته هتمان حیثیتت ذاتنتد؛ یعتنی یتک ذات ندارد، ذاتی است خالص و حیثیتی جز حیثیت ذات  ندارد  حیثیت عکلا را نمی

گوییم  اگر ملاحظه کنیم که تمام موجتودات در یتد او هستت د، است که اگر ما ملاحظه کنیم  ه اعتبار اینکه معلومات پیش او مکشوف د، عالم می

کنیم  ه اوصاف امثال ذلک که با ملاحظات مختل  او را متآ  میگوییم خالق و گوییم قادر و اگر مثلا همه موجودات از او صادر شدند، میمی

 مختل  ولی خدا صفت ندارد  ه ای  معنا که چیزی که مغایر با ذابش در او باشد تا متکثر شود 

دهتد نتیجته متی  ورد:  ال ( هر موصوف و صفتی مخلوق است و خداوند مخلوق نیست   ه شکل ثانی قیاس اقترانی امام ) ( دو اس تدلال می 

 خداوند، موصوف دارای صفت نیست 

دهد کته ختدا موصتوف و صتفت نیستت  امتا هتر ب( هر موصوف و صفتی حادث است و خدا حادث نیست  باز هم  ه شکل ثانی نتیجه می

ت شده استت؛ چتون خواهد  اینکه خداوند مخلوق نیست احتیاج  ه اس تدلال ندارد،  دیهیی است یا دلیلش در جای خودش ثا کدام توضیح می

  ید یا بسلسل که محال است  اما اینکه هر صفت و موصوفی مخلوق است ای  اگر بخواهد مخلوق باشد و مخلوقفا  ه او متکی باش ند یا دور لازم می

ت کته وجتود احتیاج  ه  یان دارد که چطور هر صفت و موصوفی مخلوق است؟ هر ذاتی اگر دارای امر مغایر باشد یا   ن امر مغایر طتوری است

د؛ ذات براشش کافی است یا اینکه وجود ذات براشش کافی نیست  اگر وجود ذات براشش کافی نباشد باید َیری ای  امر مغایر را  ه ایت  ذات  دهت

لتوق نشتود  ته شود مخلوق  حالا اگر  ه لحاظ ذابش مختواند منشأ    ن باشد  باید َیر   ن امر را  ه او  دهد و نتیجتا ذات میچون ذات خودش نمی

تواند منشأ  کمالی باشتد کته ختودش   ن را دارد، پتس شود  اما اگر ای  صفت منشأ  خود ذات باشد، از باب اینکه ذات میلحاظ صفت مخلوق می

گتر امتر حتما قبل از اینکه بخواهد   ن را  ه خودش عطا کند باید در ذابش عکلا باشد تا  تواند  ه خودش عطا کند و اگر در ذابتش عتکلا باشتد، دی

شد مغایر نخواهد  ود، همان ذات است  اگربخواهید مغایرش کنید باید ای  ذات ای  صفت یا امر مغایر را  ه خودش  دهد؛ یعنی باید در ذابش با
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ر با ذابش شود عین ذابش است  پس اگر بخواهیم مغایتواند افاضه کند  وقتی هم داش ته باشد معلوم میتا  دهد و الا اگر نداش ته باشد چطور می

کته  بگیریم چاره نداریم  جز اینکه بگوییم َیر  ه او عطا کرده است؛ چون اگر بگوییم خودش  ه خودش عطا کرده، ای  که از اول دارد،   ن چیزی

 توان برای خداوند  ه لحاظ ذابش صفت قائل شد توانیم بگوییم فعلش است نه صفتش  پس نمیدارد عطائی نیست و   ن چیز که داده می

شتود تواند عکلا را خلتق کنتد، ایت  متیشود، خداوند در ذابش طوری است که میگفته میاگر خداوند صفت داش ته باشد نه فعل، یک وقت 

فعلش  اگر بخواهد صفتش باشد ای  صفت مر وط  ه ذات نیست؛ چون اگر بخواهد مر وط  ه ذات باشد معناشش ای  است که خود ذات ای  را 

دهد ای  صفت  ه عنتوان فعتل صتادر دهد  اگر دارد که لازم نیست  ه خودش  دهد  پس وقتی ای  صفت را  ه خودش میدارد و  ه خودش می

کند و   ن حالتی که عین ذات است، صفت نیست، دومی هم که فعل است، پس صفت ندارد  اگتر شود و ای  در ذابش هست که صادر میمی

ذات خالی باشد درعینی که خالی است ای  صفت را هم داش ته باشد  پس خود ذات منشأ  عتکلا  بخواهد صفت داش ته باشد معناشش ای  است که

نشده است   لکه ذات خالی  وده و درعین حال واجد شده است  وجدان عکلا از ناحیه َیر  ه او داده شده و افاضه شده است که بشود معلول و 

که ذابش مخلوق نباشد لااقل در صفتش مخلتوق باشتد بترای متا کافی استت  پتس ایت   مخلوق، اگر در صفتش مخلوق باشد دیگر ما ضمانتی نداریم

روش  شد که هر صفت و موصوفی یا  ه تعبیر دیگر هر موصوفی که دارای صفت باشد مخلتوق استت  قترار شتد کته صتفت متتولد از موصتوف 

موصوف حاصل شود، خود موصوف باید منشأ  ایت  شود؛ چون اگر بخواهد صفت از نشود ای  خودش مهم است  صفت از موصوف حاصل نمی

فعل را داش ته باشد  پس اگر منشأ  فعل را داش ته باشد قبل از اینکه فعل را صادر کند خودش عالم است    ن علمی که صفتش نیست  لکه عتین 

عل، اگر هیچ کدام از اینفا نیست شود فشود علمش، دیگر صفت نیست  اگر صادر کرده ای  علمی را که دارد،   ن عکلا میذابش است، همان می

و ذات خالی از عکلا است، خودش هم منشأ  عکلا نیست  نه واجد عکلا است و نه منشأ  عکلا است  حالا صاحب عکلا شده است از کجا عکلا پیدا شده 

 است؟ ذابش که کافی نبوده؛ چون ذابش خالی از عکلا  وده است 

ب دیگر ای  است که نه ذابش عکلا باشد و نه صادر کترده باشتد ولی در عتین حتال عتکلا فرب اول( ای  است که عکلا را صادر کرده باشد و فر 

واجب باشد  َیر از ای  سه تا فرب نداریم  اگر ذابش عکلا است که صفت نیست و ای  همان است که ما قائلیم و معتقتدیم کته ذابتش عتین عتکلا 

  است و ذات و عکلا که عین هم هست د هیچ کدام صفت و موصوف نیست د

کنتیم، تواند صفت باشد؟ موصوفی را با چیزی متآت  متیفرب دوم( علمش َیرش باشد، اینکه صفت نیست، فعل است  پس چه وقت می 

شود صفتش،  فعلش کنیم  ای  عکلا می  ید   عد ای  شخص را  ه ای  عکلا متآ  میشود حالا علمش از هر کجا میمثلا کسی عالم نیست  عد عالم می

دش صادر نکرده است، عین ذابش هم نیست،  لکه صفتش است  پس صفت ای  است که نه فعل باشد نه ذات، وقتی که عین نیست؛ چون خو 

-ذات نیست و صادر هم نشده از کجا   مده است؟ از ناحیه َیر   مده است راه دیگری نداریم  از ناحیه َیر  یاید اشکال ای  است که صفت می

اشکالی دارد؟ صفت َیر ذات است  صفت خداونتد مخلتوق استت ولی صتفت، صتفت کتمالی استت  اگتر  شود مخلوق و خدا مخلوق نیست، چه

شود؛ چون معناشش ای  است که ذات کامتل توان گفت ذاتی  ه وس یله صفت کامل میصفت فعل باشد اشکال ندارد ولی صفت ذات است، نمی

شود  موصوف َیر مخلوق است،   یا ای  موصوف با ایت  صتفت کامتل شود  مجمو  موصوف و صفت هم مخلوق مینیست و صفت خدا  مخلوق می

شود  صفتی را َیر  ته ختدا داده استت و ختدا واجتد شود پس ای  موصوف با ای  صفت مجموعه کاملش  مخلوق میشود یا خیر؟ اگر کامل میمی

وف  » صفتی است و کمالی را از َیر دریافت کرده است  َّ صِفَة  وَ مَوْص  نه فقط موصتوف تنفتا، حضرتت موصتوف تنفتا را ملاحظته « مَخْل وقٌ َ نَّ كُ 

 کند، موصوف تنفا که خدا نیست  موصوف با صفت خدا است  نمی

  یتد؛ سوال: چه اشکالی دارد خداوند با اوصافش مخلوق باشد ولی خودش ذاتا مخلوق نباشد؟ اگتر ختدا با صتفت مخلتوق باشتد درستت در نمتی

شود  مگر اینکه ناقص باشد نه عکلا داش ته باشد، نه قتدرت فقتط ذات داشت ته باشتد، و موصوف تنفا خدا نمیچون موصوف با صفت خدا است 

شتود  پتس تواند منشأ  عکلا باشد  اگر منشأ  عکلا هم بشود، عتکلا فعلتش متیای  خدا نیست  فرب اول ای   ود که ذات خالی باشد و ذات خالی، نمی

مل خدا است، ذات ناقص خدا نیست  پس خداوند   ن موصوف  ته عتلاوه صتفت نیستت  در مجموعته باید ذات  وس یله َیر کامل شود و ذات کا

گیرید گیرد وقتی همان ذات را خدا میاگر واجب الوجود چیزی از َیر بگیرد،خودش هم مخلوق است  امام ) ( موصوف و صفت را با هم خدا می

ن دیگر موصوف نیست، یک ذات ختالی کته همته کتمالات عتین ذابتش استت و دهید  اگر یک ذات خالی فرب شود    اصلا موصوف قرارش نمی

گوییم   ه ترکیب کار نداریم، ترکیب یک خالی از امور زائد است و خدا است  خدا موصوف  ه علاوه صفت است که ای  چ ین خدا را مخلوق می

 شود حد وسط است و مخلوق حد وسطی است که  یان می

اش را خودش نداشت ته و از َتیر گرفتته استت  چیزی که هم موصوف باشد هم صفت باشد مخلوق خدا است، چرا مخلوق است؟ چون مجموعه 

گویید موصتوف، صتفت مجموعه؛ یعنی موصوف و صفت  اگر شما کلمه موصوف را  یاورید و صفت را نیاورید، صفت درونش هست، همینکه می

شود موصوف، موصوف؛ یعنی د مجموعه عبارت الاخری خود موصوف است؛ یعنی ای  ذات  ه علاوه صفت میشو درونش هست  وقتی گفته می

 مجموعه؛ یعنی حد وسط مخلوقیت است 

شود موصوف  ه علاوه صفت که مخلوق است لازم است خدا مخلوق در اینجا قیاس تمام شد، گفته شد که خداوند اگر دارای صفت باشد، می 

مخلوق نیست پس موصوف و صفت نیست؛ یعنی صفت ندارد تا بشود موصوف  لکته ذات دارد کته هتمان ذات کامتل استت   باشد و چون خدا
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خود ذات کامل است صفتی  ه نام عکلا ندارد  لکه همان ذات، عکلا است  مثل اینکه نوری را شما ملاحظه کنید، مثلا نور خورش ید را متآ   ته 

خورش ید ذابش روش نایی است نه متآ  شود  ه روش نایی، اگر بخواهید ذات را متآت  کنیتد  ته روشت نایی روش نایی کنید ای  معنا ندارد، نور 

-شتود، متیشود  ما عالم  نیستیم، صورت علمیه  ه ما داده میگیرد، روش  میمعناشش ای  است که ذات روش نایی ندارد، صفت روش نایی را می

، ذابش عالم است  اگر بگویید صفتی  ه نام عتکلا دارد معنتاشش ایت  استت کته از صتورت علمیته شویم عالم، خداوند  ه صورت علمیه احتیاج ندارد

شویم  خدا هم اگر بخواهد علمش َتیر ذابتش بشتود معنتاشش ایت  گرفته شده مثل ما که صورت علمیه نداریم  عد که صورت علمیه گرفتیم، عالم می

شتود شود عکلا و مجموعه متیعکلا،   ن وقت   ن صور میشود بیعکلا خدا، خود خدا میشوند شوند،   ن صور میاست که صوری مربسم در ذات می

گوینتد عتکلا همان عکلا خدا است  ای  الْ ن معروف است که مشاء می 1خدا  البته اشکال نک ید که مشاء هم همین را گفته، مشاء گفته صور مربسمه

دهند و تعبیر  ه صور مربسمه حآولی است و ذات را محل   ن عکلا قرار میخدا صور مربسمه است  عکلا خدا  ه خودش حضوری است، عکلا همه 

-شود، عین ذات نیست و لازم ذات است و کثرت را هم در ذات نمیشود  عد در عینی که مربسم در ذات میدارند  صوری مربسم در ذات می

کند  عیجب است ولی عکلا مشتاء بترای  در ذات ایجاد نمیبرد  ای  جزء عجایب است  هم عرب لازم است و هم در ذات مربسم است و هم کثرتی

شتود  اگتر   نچته را مشتاء و ابت  ستی ا گفتته خدا قائل است خوب و دقیق توضیح داده نشده است  ه همین دلیل گاهی انکار و گاهی اعتراب می

  ینیم که اشکالی بر   ن وارد نیست، خیلی دقیق حرف زدند خوب دقت کنیم، می

میر س ید  ی  در  ح مواق  ذکر کرده است: نور خورش ید روش  است یعنی چه؟ نورخورش ید روش  است یعنی  ه   ن نور ای  مثال را 

شود  ولی اگر بگوییم دیوار روش  استت؛ یعتنی نتور  ته   ن تا یتده استت  دادیم؟  یا روش نی ذابش است؟ نور خورش ید متآ   ه روش نایی نمی

ر یعنی روش نایی نه اینکه متآ  باشد  ه روش نایی باید مغایرت باشد تا اتآتاف باشتد اگتر بخواهتد عینیتت شود  نو دیوار  ه روش نایی متآ  می

عتدم عینیتت ذات و صتفات؛ یعتنی نفتی  2باشد، دیگر اتآاف نیست و مغایرت در مففوم کافی نیست، خود شت  هم بایتد مغتایرت داشت ته باشتد 

شتود  خداونتد یتک جتزئش مخلتوق استت پتس ، ترکیب درست ولی مخلوقیت هم درست متیصفات، اگر صفت را قبول کنید مغایر را قبول کردید

فرمایند اگر ختدا را متآت  کنیتد مخلتوق رسد که اس تدلال قوی است م تفا باید خوب تحلیل شود  که امام میمجموعه؛ یعنی موصوف،  ه نظر می

نهَ  موصوف، مخلوق استت مگتر اینکته موصتوفیتش را برداریتد  شود، صفتش که مخلوق است بماند  موصوفشود، خود موصوف مخلوق میمی بما   

 بگویید ذات است،   ن دیگر مخلوق نیست 

 معنای صفت

شود  نور که روش   ه طور کلی صفت  ه معنای زائد است  اتآاف ای  است، شما نور را  ه دیوار  تابانید، دیوار متآ   ه روش نایی می     

هتا بهتتر تفستیر کترده شود  ای  صفات عین ذات است  ه نظر م  ای  را میر ست ید  یت  از ختود شت یعهروش  می است  تابان  ه دیوار، دیوار

کند، را خیلی خوب توضیح داده است  ش یعه نیست ولی تقریبا متمایل  ه قول ش یعه است؛ چون  صفات زائد را نفی می 3است  صفات عین ذات

کند  ولی وقتی  م شعیان را که عبتارت از عینیتت صتفات و شود که نفی میلی بازهم ملاحظه میخواهد قبول کند واگر چه  ه یک صورتی می

 کند دهد، هیچ ردی نمیکند، فقط توضیح میذات را نقل می

در مورد نور، روش نی عین ذات است قدرت عین ذابش نیست  در مورد خدا هم نور عین ذابش است و عکلا عین ذابش است  صفت زائد    

ر ذات است و چون خدا زائد بر ذات چیزی ندارد، پس صفت ندارد؛ یعنی صفت خدا مثل روش نی برای نور است که عین ذابش است و در ب

واقع صفتش نیست در مورد ذات خدا عکلا را بردارید اسمش را بگذارید ذات، ما در مورد خدا ای  چ ین چیزی قائل هستیم که فقط  ذات است  

گوید مففوم عکلا از نظر مففومی هم فرقی نیست، حتی اب  سی ا می»گوید  نیست، از نظر مففومی اختلاف است  اب  سی ا میاز نظر مآداقی فرقی

                                                           
ذ هِ معلومة لَ، و علمهصور الموجودات مربسمة فِ ذات الباري ]س بثانه »211 اب  سی ا،المباحثات،ص  1 حقیقة العکلا العکلا هو حآول صور »81ونیز التعلیقات،ص « لفا س ب وجودها  [ اإ

  معلومات لَ و علمه لفا س ب وجودها المعلومات فی النفس، و لیس نعنی  ه   ن تلك الذوات تحآل فی النفس،  ل   ثار م فا و رسوم  و صور الموجودات مربسمة فی ذات البارى اإذ هى
لَلجسم   و مس تفاد م  َیره و ذلك  ء بالشمس و کالحاصل علی وجه الارب م  مقا   القمر المس تنیر بالشمس فالضوء اما ذاتیم  الفواء المضی»111،ص1 ،ج  میر س ید  ی ، ح المواق 2

جه الارب م  مقا   القمر و قد یقسم الضوء الی   ول و ثان ء فیخرج م ه الحاصل علی و ء  ذاته   و  غیره فانحصرت مراتبه فِ ثلاث و قد یفسر الظل بالحاصل م  الفواء المضیالغیر اما مضي

ء لغیره فیكون الضوء الذاتي خارجا ع  الضوء الاول و الثانی )و لَ(   ى لَلظل )مراتب( ْثیرة متفاوتة ء لذاته و الضوء الثانی هو الحاصل م  مقا   المضیفالضوء الاول هو الحاصل م  مقا   المضي

 الامور المس تضیئة م  مقا   الشمسما فِ   ف یة الجدران م الّذي فِ البیوت م الّذي فِ المخاد ( فان الحاصل فِ ف اء الجدار   قوى و   شد م  الْ خری  لكونه مس تفادا م  فِ الشدة و الضع  )ْ

    « الواقعة فِ جوانبه 

 
جه عام( لا یختص  آفة دون   خرى )ذهبت الاشاعرة( و م  تأ سی بهم )الی   ن لَ( تعالی )صفات( موجودة فی اثبات الآفات لّلَّ تعالی )علی و  »11،ص8  میر س ید  ی ،  ح المواق ،ج 3

رادة و علی هذا( القیاس ففو سمیع بسمع  آیر  بصر حي بحیاة )و ذهبت الفلا لزائدة علی الذات سفة و الش یعة الی نفیفا(   ي نفي الآفات اقدیمة )زائدة( علی ذاته )ففو عالم  عکلا قادر  قدرة مرید باإ

ا علیه و م فم م  لم یجوز خلوه عنفا )و المعتزلَ هم( فِ فقالوا هو عالم بالذات و قادر بالذات و ْذا سائر الآفات )مع خلاف لَلش یعة فِ اطلاق الاسماء الحس نِ علیه( فمنفم م  لم یطلق شیئا م ف

 «الآفات )تفآیل یأ تي فِ كُ مسأ لَ( مسأ لَ م  مباحثفا    
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گوید اینفا نظرات م  نیست، نظرات مشاء است و م  ناقل البته اب  سی ا در اول کتاب مبد   و معاد می 1«خدا با مففوم عکلا ما فرق ندارد 

 کند گوید مففوم هم فرق میکند، میکال میهس تم  صدرا بر او اش

دانیم ثانیا، اگر کامل بگیریم باید عکلا و قدرت داش ته باشد  اگر بس یط  دانیم اینفتا نبایتد زائتد باشتد، دانیم، بس یط میاولا ما خدا را کامل می   

یم  اینکه ما در مورد خدا حرف بزنیم، از خودمان بگیریم و کنیم عین ذات است نه که رفته باش یم دیده باش باید عین ذات باش ند  با دلیل ثا ت می

لتش بزرگ کنیم درباره خدا َلط است، بگوییم ما ای  چ ینیم خدا هم هینطور است م تفا بزرگتر از ما، ای  نقایصی که در ما هستت بترداریم، کام

اریم  خداوند باید کامل باشد و تمام کتمالات وجتودی را داشت ته کنیم کاری  ه خودمان ندکنیم، بگوییم خدا، ای  َلط است  وقتی از خدا  و  می

ش ناست یم  ذات عتین عتکلا ش ناس یم، هتمان طتور کته ذات را نمتیش ناس یم اما در مورد خدا مآداق را نمیباشد  مآداق عکلا را در مورد خودمان می

عکلا روش  است  مففوم عتکلا خداونتد با مففتوم عتکلا متا  است مآداقا و همانطور که ذات برای ما مجفول است، علمش هم مجفول است  ولی مففوم

تا است که حرفش را قبول نداریم  در ما عکلا  ه معنای دانستن است در خدا هم  ته معنتای  3گوید دوکه می 2یکی است  بر خلاف قول اب  سی ا

دانتیم؛ ر خدا است  ه چه معنتا استت متا نمتیدانستن است  در ما عکلا  ه معنای کش  است در خدا هم  ه معنای کش  است  م تفا علمی که د

-شود  مففوم سلبی را قاضی سعید و ش یخ صتدوق متی  ید همه چیز مجفول میدانیم وقتی مآداق میدانیم   جز مففوم چیزی نمیچون ذابش را نمی

در ای  جا تعبتیر ستلبی « عالمٌ لیس  بِاهل  »کنند، ، ولی یک جاهایی هم عکلا را معنی می«عالمٌ اذ لا معلوم»گویند، ما قبول نداریم  در روایات داریم 

گتیرم، در کنند بخاطر اینکه عینیت را  ففمند که ای  عکلا چیزی جز همان ذات نیست  ما درمففوم قائل  ه بش یه هستیم، مففوم را مشتترک متیمی

ففمتیم کته ختدا ففمیتد    نچته کته متا متینی   نچه شما میمففوم هیچ ایرادی نیست؛ چون خدا که مففوم نیست  خدا را ش یه خلق نکردید  مففوم؛ یع

 ففمیم  ففمیم، همان است که از عکلا خودمان میگوییم   نچه از عکلا خدا میکنیم، مینیست  ای  را بش یه می

 فرق مخفی و مکشوف

 چه بگوییتد مخفتی نیستت کته ختودش مخفی نبودن با مکشوف  ودن چه فرقی دارد؟ ایجابی و سلبی  ودن مهم نیست  چیزی را ذات خدا نگیرید

کند هر دو درست است  مففوم مخلوق ما است نه مخلوق خدا  مآداق متال و چه بگویید مکشوف است فرقی نمی 4«لا یعزب ع  علمه»فرموده 

 کند  خدا است و ای  حکایت از   ن مآداق می

ید حاكى باشد و سلبی نباش ید؟ مففوم کش  سلبی باشد و ایجتابی   یا شما   یت خدا هستید یا نه؟   یت؛یعنی حاكى، نشانه است  چرا شما حاضر 

نباشد  شما   یت خالقیت و   یت وجود خدا هستید  ای  دلیل بر ای  است کته ختدا موجتود استت کته شتما را موجتود کترده استت  مففتوم وجتود 

 گیریم   است  مففوم وجود را ما از مآداق وجود می 5 دیهیی

 انصفت و موصوف دلالت بر اقتر 

کند  ترکیب مس بوق  ه بساطت است وچون مس بوق  ه بساطت است پتس حتادث صفت و موصوف دلالت بر اقتران دارد؛ یعنی ترکیب می

است  چون هر ش  حادثی مس بوق  ه اقتران است  الْ ن شما باید دو جتزء داشت ته باشت ید تا اقتتران  وجتود  یایتد  ایت  دو جتزء  قبتل از مرکتب 

شتود  همته جتا ترکیتب حتادث استت  بختاطر همتین اقتترانی کته در شود  ه َیر؛ هر چیز مس بوق شود، حتادث متییهست د پس مرکب مس بوق م

وجودش هست  اگر موصوف و صفت داش ته باش ید؛ یعنی خداوند موصوف باشد و دارای  صفتی باشد اینجتا اقتتران حاصتل استت؛ یعتنی  تین 

-ب دلیل بر حدوث است  پس اگر خداوند موصوفی باشد دارای صتفت، حتادث متیموصوف و صفت اقتران است  اقتران؛ یعنی ترکیب و ترکی

                                                           
ذاته و لا اجزاء ذاته و   مّا  الوجود مففوم واحد، و لیست لا صفات فبان   نّ المففوم م  الحیاة و العکلا و القدرة و الجود و الارادة المقولات علی واجب » 10ب  سی ا، المبد   و المعادالنص،ص ا 1

نمّا  م ا فی   مره الحیاة علی الاطلاق و العکلا علی الاطلاق و الارادة علی الاطلاق فلیست واحدة المف  فوم، و لك  المطلقات متوهّمة و الموجودات َیر مطلقة،  ل ْکّل ما یجوز   ن یكون لَ  و اإ

ذا کان ْذلك کان وجود لوازمه الآادرة عنه هو وجوب وجودها، و   یضا هو عل  «مه  وجوب وجودها و العکلا و القدرة التي یجوز   ن یوص  بها الواجب الوجود، و اإ
است ای  نظریه را خیلی بیینی که برای عکلا از نظر مشاء شده در کتاب شوارق   مده است، کتاب  می است ولی چون خود صاحب کتاب مرحوم لاهیجی طرفدار ای  نظریه   بهتری  ت 2

اند، عین ذات نیست د  ه لازم ذات است  صور مربسمه لازمکامل تبیین کرده است  خلاصه مختصرش ای  است که خداوند یک عکلا اجمالی دارد که عین ذابش است و یک عکلا تفآیلی دارد ک

  ورند چون خارج ذاتند  ذات خدا عکلا اجمالی است  ه شود معناشش ای  است که عین ذات نیست د، لازم ذاتند و  یرون ذات است و تکثری هم در ذات  وجود نمیاگر هم تعبیر  ه اربسام می

  ورد ( اششان معتقدند خدا عکلا رسد دیگر   ن توضیثات عکلا النفس را نمیگوید در الفیات که میکند، یکیش اجمالی است ای  را در عکلا النفس میمی همه ماعدا  )اب  سی ا سه قسم عکلا  یان

شود شود لازم ای  میشود،   ن میمفآله می شود؛ یعنی مس تلزم صوراجمالی  ه ماعدا دارد عکلا اجمالی یا صورت اجمالیه همان عین ذات خودش است  ای  عکلا اجمالی منشأ  تفاصیل می

کند  از عقول تا هیولا خواهد باشد طبیعی و َیر طبیعی فرقی نمیکنند   یرون ذاتند و مخلوق هست د  عکلا  ه ما عدا هر چه میمس تلزم،   نَا دیگر داخل در ذات نیست د و تکثری ایجاد نمی

 عکلا نیست همان عکلا  ه ذات، عکلا  ه ذات است تفآیلا، عکلا  ه ما عدا است اجمالا و منشأ  عکلا  ه ما عدا است تفآیلا  عکلا  ه خودش)عکلا  هخداوند عالم است عین عکلا  ه ذابش؛ یعنی دو تا 

هس تم   بهتری  تبیین را صدرا کرده که  کنندهذات( حضوری است وعکلا  ه خودش عین عکلا  ه ماعدا اجمالا و مس تلزم عکلا  ه ماعدا است تفآیلا  عکلا خدا  ه ماعدا حآولی است  م  فقط نقل 

 کنم، بگویم عکلا خدا چطور است  خیلی نزدیک  ه تبیین اب  سی ا است  اما بهتر از تبیین اب  سی ا است  با اینکه تبیین صدرا بهتری  است اما جر  ت نمی
ئیات علما زمانیا حتی یدخل فیه الْ ن و الماضِ و المس تقبل  فیعرب لآفة ذاته   ن تتغیر؛  ل یجب   ن فالواجب الوجود یجب   ن لا یكون علمه بالجز  »021  اب  سی ا،الاشارات و التن یفات،ص3

لیه  عینه قدره الذي هو تفآیل ء لْ ن كُ شيیكون علمه بالجزئیات علی الوجه المقدس العالِ ع  الزمان و الدهر و یجب   ن یكون عالما بکل شي قضائه ء لازم لَ  وسط   و  غیر وسط یتأ دى اإ

ذ کان ما لا یجب لا یكون ْما علمت   «الْ ول تأ دیا واجبا اإ
 «ء م  مخلوقاته لما فیه م  الَلط  لَلملائكة   و لم  یخبر  ذلك شي علمه ع    نه عالم لذاته لا یعزب » 218،ص11 مجلسی، بحارالانوار،ج 4
وجود است، و   نچه عقول بشرى از درك   ن  و اوّلی التآّور است مففوم دهد   نچه  دیهیىوّم فخر رازى پاسخ مىخواجه از دلیل د »11،ص1  الفخر الرازى،  ح الاشارات و التن یفات،ج 5

 «عاجز است حقیقت و ْنه وجود حق تعالی است 
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دانیم خداوند ازلی است حدوث را کند و چون میشود  اگر حادث شد دیگر ازلی نیست؛ چون ازلی مقا ل حادث است  ازلی حادث را دفع می

 داریم باید از او برداریم، اگر حدوث را برداریم، ترکیب را برمی

شود  ترکیب مس بوق  ه اجزاء است چون ترکیب؛ یعنی اقتران اجزاء؛ شما یب برداش ته شود، اقتران و موصوف وصفت هم برداش ته میاگر ترک  

 خواهید با کلید در را باز کنید حرکت کلید همراه حرکت دست شماست و حرکت دست مس بوق  ه حرکت کلید است   می

هست د و از اولِ اول قری  هم  ودند ولی  ه لحاظ ذابشان اقتضای اقتران نداشتت د  چتون اقتضتای اگر دو چیز قری  باش ند، ذابشان خالی ازهم 

اند در مرتبه ذات قری  نیست د  ذات اقتضای قری   ودن ندارد ای  اقتران نداشت د  پس ذات  دون اقتران)قری (  ودن،  وده است  مرتبه  عد قری 

شود  ه است اضافه برای  دو تا  مرتبه ذات هم مقدم است برقری   ودن پس قری   ودن مس بوق میذات فقط ذات است  قری   ودن یک مطلبی 

گوییم کسی مقترون کترد تا شتما بگوییتد شود، بحث ما در مخلوقیت نیست، نمیشود  ه َیر  همین که مس بوق  ه َیر است، حادث میَیریا قری  می

شود   نابرای  ذات قبل از قری   تودن    ودند ولی قری   ودن امری است که بر دو ذات عارب میشود، نه اینفا از اول قریپس اقتران مخلوق می

شود  هر جا مقارنت باشد، حدوث است  قری   ودن مس بوق  ه وجود دارد و قری   ودن مؤخر است  ای  مؤخر مس بوق  ه َیر است حادث می

شود مقارنت اینفا م سوق  ه ذابشان استت پتس مقارنتشتان؛ یعتنی صتفت و موصتوف ای  دو ذات است  مقارنت یعنی چیزی بر اینفا عارب می

شود حادث  ای  اس تدلال هم قوی است و امام ) ( هم ای  را  یان کردند  پس هر جا صفت و  ودنشان حادث است  پس صفت و موصوف می

وسط دوم( با دو تا حد وسط ثا ت کردیم که  موصوف باشد مخلوقیت هست)حد وسط اول( و هر جا صفت و موصوف باشد حدوث است)حد

صفت و موصوف م تفی است  مخلوق  ودن از خدا م تفی است پس  صفت و موصوف  ودن م تفتی استت  حتدوث از ختدا م تفتی استت پتس 

ش هست صفت و موصوف  ودن م تفی است   نابرای  خداوند موصوف متآ   ه صفت نیست  لکه ذات واحدی است که تمام کمالات عین ذاب

یم  نه اینکه صفتش باشد  پس صفت را نفی کردیم ولی در عین حال کمال را نفی نکردیم، از خدا کامل  ودن را نفی نکتردیم نته کتمال را صتفت بگتیر

مال ایت  نشتانه کت 1گیریم  مرادمان از کمال، کمال اصطلاحی نیست؛ چون کمال اصتطلاحی عباربستت؛ ازفعلیتت  عتد از القتوهکمال را عین ذات می

شود  عقل که مافوق نفس است کمال اصطلاحی ندارد  خداوند کته  ته طریتق اولی اصطلاحی است  کمال اصطلاحی از نفس  ه پایین حاصل می

کمال اصطلاحی ندارد  اما کمال لغوی برای خدا هست  کمال در مقا ل نقص برای خدا هست  کمال اصطلاحی که فعلیت  عدالقوه است برای خدا 

 هست 

 الاخلاص کمال

کند؟  چون توحید  ته معنتای واحتد دانستتن استت واگتر بترای ختدا صتفات قائتل شتویم، او از چرا توحید با نفی صفات سر وسامان پیدا می

 سازد  اگر نفی صفات نک یم اصلا توحید نداریم  کمال در اینجا  ه معنی صحت است یا توحیدشود که با توحید نمی  ید و کثیر میوحدت  یرون می

 یک امر کمالی است و باید ای  چ ین باشد نه اینکه درجه بالا ای  است  

سوال: کمال الاخلاص نفی الآفات عنه یعنی چه؟ اخلاص دنبالَ توحید است  اخلاص در اصتطلاح متا یعتنی نیتت را ختالص کتردن، نیتت را 

 ات و زوائد دانستن  خالص کردن اصلا ر طی  ه خدا ش ناسی ندارد  در اینجا یعنی؛ خدا را خالص از کثر 

 مراتب ففم توحیدی

شتود، شود  ولی  ففم ما از توحید درجه  ندی متیکنند نه  ه توحید خدا، توحید خدا درجه  ندی نمیگاهی درجات را  ه اعتقادت ما مر وط می

شتود؟ ختیر، توحیتد  نتدی متی اش نازل است و دیگری ففمش عالی است  بحث ما در مورد خدا است که   یا توحیدش درجهیکی ففم توحیدی

شود  یکی دانستن ممک  است مشکک باشتد ولی یکتی  تودن مشتکک نیستت   ک شود  ففم ما از توحید درجه  ندی میخدا درجه  ندی نمی

 ینید مشرک س ید میافتد ولی در اعتقاد اگر از او  پر خفی م افاتی با توحید ندارد، انسان واحد  ودن خدا را قبول دارد م تفا در عَل  ه  ک می

گوید نه ایت  ختدا نیستت خوانی خداست، میکند ریا؛ یعنی  ک خفی  اگر از او  پرس ید اینی که داری براشش نماز مینیست؛ الْ ن دارد ریا می

متعلق  ه عَل  2م  اشتباه کردم که عبادتم را برای ای  قرار دادم   ک خفی با توحید سازگار است  اعتقاد خودش خالص است ای   ک خفی

 ینیم که پتاک از ففمد  اگر اعتقادش را رس یدگی کنیم می  ید، اما نمیشود که در اعتقادش هم دارد میاست یک طوری است که طرف متوجه نمی

   ید که خدا  بخشد  ای   کفا است   ک خفی با توجید، م افات ندارد و الا اگر بخواهد م افات داش ته باشد، خیلی  عید می

گفتند نه، واقعا  یک است  اما  ک خفی را پرس یدی   یا ای  خداست؟ میدادند  از   نَا میشرکین سا ق  ت یا پادشاه را  یک قرار میم 

گوید نه  اعتقادش را  بینی  ک نیستت گوید نه یا وقتی نماز خواندی برای فلان کس ریا کردی میما َالبا داریم  اگر  پرسی رئیست خداست می

                                                           
است و صور علمى و عقلی  بمقام فعلیت ء از قوهشياتحاد نفس با عقل فعال و اتحاد حقیقت متحرك و س یال مادى با حقایق مجرده همان خروج  »19 فیض کاشانی،   صول المعارف،ص  1

 «باشد نفس و س ب تحآل وجودى و صیرورت   ن عقل بالفعل و اتآال  أ صل خود و نیل  علت َایی خوشش مى جهت ْمال
نیاز سازد، ریا درختی تواند تو را زنده ْند و یا بمیراند و یا تو را بیسی نمىامام صادق علیه السّلام فرمودند: کارهایت را با ریا و تظاهر باطل نك ، زیرا ك »116،ص1  مجلسی، بحارالانوار،ج 2

 «رود باشد و رششه   ن نفاق بشمار مىمى خفى اش  كاست ْه میوه
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دانتد توحیتد ( توحید یعنی کثیر نبودن    ن کسی که خدا را جستم متی1(توحید یعنی  یک نداشتن 0عَل ضع  دارند  دو گونه توحید داریم  در 

دانتد، ایت  توحیتد داند   یک برای خدا نمی ی د  توحید رقیب دارد؛ یعنی خدا را دارای رقیب نمیدوم را ندارد؛ یعنی خدا را مش تمل بر کثرات می

 خالص است 

 شفادت مخلوق

؛ از   ن طرف هم حساب می وف  ِّ مَخْل وق  َ نَّ لََ  خَالِقاً لیَسَْ ِ آِفَة  وَ لَا مَوْص  کنند کته مخلتوق بایتد ختالقی داشت ته باشتد کته   ن ختالق وَ شَفَادَةِ كُ 

قی داش ته باشد که   ن خالق صفت و موصوف کند  هر مخلوقی باید خالخودش مخلوق نباشد  عبارت خیلی جالب است دفع دور و بسلسل هم می

  ید  اگر در شود  خالقی که خودش مخلوق نباشد و الا دور یا بسلسل پیش مینداش ته باشد  چون اگر صفت وموصوف داش ته باشد، مخلوق می

 کنند  ینید که حرففای متكَمین و فلاسفه را تأ یید میعبارتها دقت کنید، می

درک فلسفی برای ففم روایات(شخصی تمام عَرش را در حدیث گذارنده است  ه طوری که گاهی م  کتاب حدیثی )خاطره اس تاد درباره لزوم 

گوید م  تعفد کردم که هیچ کتاب دیگر را توجه نکنم و تمام زندگیم وق  احادیث باشد یا قر  ن یا حتدیث، کند  میدهم  ه جلدش نگاه نمینشان می

گتویم  ایت  کترد کته نشت نود مت  چته متیکردم  حواسش را پرت متیزدم و صحبتفایی از فلسفه می او حرف مینه هیچ چیز دیگر، حتی م  گاهی با

کتردی؟ اش خیلی قویتر از م  است  یک روز  ته او گفتتم توحیتد صتدوق را مطالعته شخص حدود چفل سال  دون وقفه حدیث خواند و حافظه

 گفت نه!!!

  کسی که تبحر در حدیث دارد مثل ماها نیست که دنبال فلسفه و چیزهای دیگر هستیم  همه زندگیش ففمماش را نمیگفتم چرا؟ گفت یک کلمه

تواند،   ن بار را بکشد اینفا حتما یتک ای دارد که هر شخص محدثی نمیشود ای  احادیث یک بار اضافهففمد، معلوم میرا گذاش ته برای حدیث نمی

  ابزارش را باید داش ته باش یم  ما مشکل کارمان ای  است کته فلستفه یا  م را ذی المقدمته حستاب خواهد که در ذه  ما لازم استمطالبی می

شود    ن طریتق هم طریقتی نیستت کته ارستطو ففمد  خیلی از عبارات از همان طریق ففمیده میکردیم  مقدمه  ودن   نَا را کسی نفی کند اینفا را نمی

 ین عرف با خلقت الفیی رایج  وده تبیین و تبویب کرده است  باب باب کرده و مرتب کرده است  خداوند  جعل کرده باشد  ارسطو   مده   نچه را در

ای و ففمی داش ته است  اینفا را ارسطو نگفته است  ففمی که ما داریم ففمتی کته ای  چ ین قدرتی را  ه بشر داده است که بشر ای  چ ین محاوره

ففمتیم  ایت  ففمد و ما هم واقعیت را با همین عقلتمان متیا داده است  عقل هم گفته است که واقعیت را میهمه دارند طبق عقلی است که خدا  ه م

لَ مطالبی که در روایات   مده است طبق عقل ما است  ای  طور نیست که از ارسطو گرفته باش یم که حالا بگوییم ایراد دارد  ارسطو در ای  مسأ  

یتفا در ای  روایتفا هست و باید اس تخراج شود  تعآب نس ت  ه اینکه فلسفه گفته درست نیست، فلسفه فقط  یان کننده  وده است  پس واقع 

 متعلق  ه ارسطو نیست 

فلسفه؛ یعنی فکر کردن، فکر کردن هم از جانب خدا است و خدا ای  قدرت را  ه انسان داده که فکر کند  البته فلسفه با عقل مساوی نیست  

دانتد  عقل است که گاهی با دخالتفای قوای دیگر  ه  طلان کش یده شده است و الا فلسفه صحیح را هیچ کتس باطتل نمتی لکه فلسفه تراوشات 

کنند کاری  ه مشاء و ا اق ندارند  بخشی از روایتت را ففمیتدن چتیز ای که در   ن جهالات وارد شده، باطل است   عضیفا نقد فلسفه میفلسفه

گوییم برای ففم لازم است، هر محدثی که فقط با حدیث سر و کار داش ته باشد و مسائل عقلی  لد نباشتد ه ما میدیگری است ولی   ن دقتفایی ک

 تواند،  ففمد  روایت ابزار لازم دارد، ر طی  ه توحید ندارد نمی

 ففم روایی

کردند؟  ه خآوص کسانی ای  روایات برداشت میها هم دقت کامل نداشت د، چطور از شنیدند و ظاهرا خیلیها را میکسانی که ای  گونه خطبه

تواننتد از شان درباریهای مأ مون که اصلا در فکر ای  حرففا نیست د و در یک عالم دیگرند    نَا چطتوری متیپای ای  صحبت نشس ته  ودند  عضی

) ( چ ین استت  متا کاری  ته مخاطتب  های حضرت امیرالمؤم ینای  روایت برداشت کنند  در خیلی از روایات ای  بحث مطرح است در خطبه

برد یا  ه اوج کند وهیچ وقت  ه اوج   ن  م  ه جز حضرت امیر) ( پیی نمیشود، هر کس  ه اندازه ففم خودش برداشت مینداریم  م القاء می

ه اصتطلاحات و عقلیتات   شت نا برد  هیچ  کس حتی کسانی که درس خواندن و کامل کامل  ت م امام رضا ) ( هیچ کس  ه جز خودشان پیی نمی

ففمند  هر کس  ه اندازه خودش، ما  ه اندازه خودمان، یکی بالاتر از ما  ه اندازه خودش و پایین تر هست د باز هم   نطور که باید ای  حدیث را نمی

 ففمیده و برای امام ) ( هم همین کافی  وده است  از ما  ه اندازه خودش، هر کس  ه انداره خودش می

 ادت حدثشف

کند و ازل امتنا  وَ شَفَادَةِ الثَْدَثِ؛ یعنی حادث  ودن و اینکه با ازل ناسازگار است ازلی که با حدث ناسازگار است  حدث امتنا  از ازل می  

لاشت م »ادق استت  کند؛ یعنی ای  دو تا از هر دو طرف با هم ناسازگارند؛ یعنی تبای  کلی  ینشان است  دو تا سالبه کلیه اینجتا صتاز حدث می

، از هر دو طرف تبای  کلی است  اگر ای  طور باشد خداوند ازلی است، حتادث نیستت پتس «م  الازل بالحدث و لا ش م م  الحدث بالازل

 اگر حادث نیست، صفت و موصوفی که باید حادث باشد، نیست  یعنی خداوند موصوف نیست که صفت داش ته باشد 

َ عَرَفَ مَ   ؛ کسی که  ه بش یه ذات خدا را ش ناخته است، خدا را ش ناخته است، یک چیز دیگر)مخلوق خودش فلَیَسَْ اللََّّ َّشِْ یهِ ذَاتهَ  ْ  عَرَفَ بِالت

 که تآور کرده( را ش ناخته است، مش بهٌ  ه را ش ناخته است نه خدایی را که  ه او بش یه کرده است 
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 معنای واحد

؛ تَنَفهَ  ْْ دَ مَِ  ا ه  وَحَّ یاَّ
ِ
رسد که  ه کنه خدا رس یده است در واقع خدا را واحد نگرفته؛ یعنی خدا را ش یه ممک تات کترده کسی که  ه نظرش می وَ لَا ا

رس یده است فکر کرده  ه کنه خدا رس یده است  یعنی خدا را مثل ممک ات کرده است، خدا را جدای از ممک تات است و چون  ه کنه ممک ات می

ست، خدا پیش او یکی از افراد دیگر است مثلا فکر کنید ده تا چیز موجود است خدا هم یکتی از   نَاستت، نکرده است  خدا پیش او واحد نی 

باشد اشکال دارد، را تع ثلاثته  1شود  خدا ثالث ثلاثهشود دهمی یا یازدهمی  اگر یازدهمی باشد اشکال ندارد ولی دهمی، اشکال دارد،  ک میمی

گوید را ع ثلاثه، خدا را  یرون از   ن سه تا حساب کند، وقتی میلث ثلاثه خدا را یکی از   ن سه تا حساب میگوید ثاباشد اشکال ندارد  وقتی می

ها مشرک شدند  گوید خدا ثالث ثلاثه است و مشرک شدند    ن مس یحیگوید خدا را ع ثلاثه است  در قضیه عیسی ) ( میکند  در نجوا میمی

گوید م  را ع ثلاثه هس تم و ای   ک نیست  توضیحش در روایت هست  ثالث ثلاثه، خدا  خود خدا میچون گفتند خدا ثالث ثلاثه است ولی

 یکی از   ن سه تاست و را ع ثلاثه خدا  یرون از   ن سه تاست و  یرون از سه تا اشکال ندارد ولی داخل در سه تا اشکال دارد  

 معنای اکتناه

فتن  ما حقیقت اش یاء را ممک  است  یا یم ولی اگر انتظار داش ته باش یم که حقیقت خدا را هم  یتا یم، رس یدن، حقیقت را یا 2اکتناه؛ یعنی  ه کنه

شود  ای  خدا را مثل یکی از اش یاء گرفتیم که چون  ه کنه اش یاء رس یدیم فکر کردیم  ه کنه خدا رس یدیم  اگر خدا یکی از اش یاء شود،   ک می

را واحد  بی یم  اکتناه؛ یعنی حقیقتش را ش ناختن،  ه کنه رس یدن، حقیقت را   نچنان کته هستت یافتتن  حقیقتت شود که ما باید خدا قید توحید می

یا تد  درعبتادت لازم نیستت اکتنتاه کنتیم  شت ناخت اکتنتاهی باطتل استت، شت ناخت یا د جز خودش حتی پیغمبر)ص(هم نمتیخدا را هیچ کس نمی

ش ناس یم  اکتناه کنیم  ه طوری که حقیقت خدا و ذات خدا چیست  حقیقت یافتن یعنی احاطه میظاهری اشکال ندارد  ما خدا را از حیث ظاهر 

ش ناس یم    ن معرفتی که خدا  ته ختودش دارد دانیم چیست، خدا را نمیدانید کنه خدا چیست؟ خدا یک حقیقت یا ذات است اما نمیکردن    یا می

 ش ناس یم  یما نداریم؛ یعنی حقیقت خدا را   نچنان که هست ما نم

 معنای مِثل 

؛ اوصاف الفیی را شمردیم  عضیفا سلبی و  عضیفا ثبوتی هست د  الْ ن می َّلَه  خواهیم یک صفت سلبی را برای ختدا  یتان وَ لَا حَقِیقَتهَ  َ صَابَ مَْ  مَث

شتوند مثلا زید و عَرو مِثتل هم گفتته متی شود که با فرد دیگر در نوعیت  یک باشدندارد، مِثل در اصطلاح  ه فردی گفته می 3کنیم  خدا مثل

کند اما  ه حقیقت یکستانند  حتالا چون هر دو م درج تحت یک نو  است  ه تعبیر دیگر هر دو یک حقیقت دارند   ه عوارب اختلاف پیدا می

فقط در حدوث استت  ایت   اگر کسی برای خدا مِثل قائل شود موجودی را قائل شده که  ه نظرش حقیقتش با حقیقت خدا یکی است و تفاوت

استت، هتیچ کتس در   ن  5دانستت کته حقیقتت ختدا حقیقتت م فتردو الا متی 4شخص در واقع خدا را نش ناخته و  ه حقیقت خدا نرس یده است 

فته و شود حقیقت خدا را نش ناخته است  یک حقیقت دیگر را اشتباهی گر حالا اگر براشش مشا ه پیدا کرده معلوم می 6حقیقت مشا ه خدا نیست 

 برای   ن مشا ه پیدا کرده است  یک مماثلی پیدا کرده است  

شت ناخت همتین شد  چون اگر بالاجتمال متیش ناخت برای خدا مثل قائل نمیش ناخت حتی اگر بالاجمال  میدر واقع او اگر حقیقت خدا را می 

توانتد بترای ختدا مثتل نخواهد ش ناخت بالاجمال هم اگر بش ناسد نمتیرفت   ه کنه حقیقت که دانست که خدا مثل ندارد، دنبال مثلش نمیاندازه می

 شود حقیقت خدا را نش ناخته است قائل شود  ولی وقتی مثل قائل شد معلوم می

شتود؟ ایت  اصتطلاحی کته فلاستفه گذاشتت د، سوال:  مثل در نوعیت ظاهرا اصطلاح فلسفی است، چطور  ه ایت  روایتت بسَّرتی داده متی

انتد  چتون دو یست اصطلاح دقیقی است  حالا اگر کسانی طور دیگری بخواهند مثل را معنا کنند ما معتقدیم دقیق معنتا نکتردهاصطلاح خلافی ن 

گیریم پیداست که در ذاتیت بایتد گوییم صفتشان مثل است  وقتی دو تا ذات را مثل میگوییم، میچیز را که در عرب ش یه هم باش ند مِثل هم نمی

گیریم  گوییم زید مثل عَرو است در اندازه، ای  قید در اندازه را نمیشود  مثلا میشود، بسامح میگر درعرف َیر از ای  گفته میمثل هم باش ند  ا

شود  ما مثل را یک چتیز، مثتل در انتدازه، مثتل در رنتل، مثتل در حترف زدن و کنیم  بی یم چه معنا میما مثل را  ه همان معنای لغوی معنا می

گوییم ولی اگر بخواهیم بگوییم ایت  شت  با   ن شت  در ذات مثتل هم هستت د در حقیقتت ک، ای  دیگه معنای لغوی است، مطلقش را میامثال ذل

                                                           
َ ثالِث  ثلَاثةَ  »اند گانه است  ه طور مسکلا کافر شدهاند خداوند سومین اق وم از اقانیم سه    نَا ْه گفته21،ص1 مکارم شیرازی، تفسیر نمونه،ج 1 نَّ اللََّّ

ِ
یَ  قال وا ا ِ َْفَرَ الذَّ ( بس یارى 12مائده/«)لقَدَْ 

اى از مس یحیان  ه نام یعقو یه است ْه خدا اند ْه   یه قبل درباره فرقهاز مفسران مانند طبرسی در مجمع البیان و ش یخ طوسی در ت یان و فخر رازى و قرطبی در تفسیر خود چ ین تآور كرده

ْند زیرا اند، اما ای  برداشت از مس یحیت با حقیقت تطبیق نمىگانهدانند، ولی ای    یه در باره فرقه دیگرى  ه نام ملکانیه ونسطوریه است ْه قائل  ه خدایان سهرا با مس یح   متثد مى

گانه خدا در میان مسلمانان قطعى و مسکلا است، م تفا   نَا در عین اینكه خدایان را حقیقتا سهاعتقاد  ه تثلیث در میان همه مس یحیان عَومیت دارد، همانطور ْه اعتقاد  ه توحید و یگانگى 

 دهند دانند، یگانه حقیقى نیز میدانند و  ه اعتقاد   نَا سه واحد حقیقى یك واحد حقیقى را بشكیل مىمى
ه و نَِایت هكُِّ شي ْ نهْ  » 129،ص02  اب  م ظور،لسان العرب،ج2  «و َایتَ ه ء  قدَْر 
 «مثل یدل علی م اظرة الش م لَلش م،نظیرة، کش یه »611  اب  فارس،معجم المقاشس الَلغه،ص  3
 «م  ش بهّ الّلَّ بخلقه فقد ْفر    »   111 بحرانی، الاإنآاف فی النص علی الْ ئمة  ،ص 4
 «قل هو الله احد» 0  سوره توحید/  یه  5
ة و النزول و الآعود و الانتقال ع  الله عز و جل، باب نفي 016 ش یخ صدوق،التوحید،ص  6 َ تبََارَكَ وَ تعََالَی لَا نظَِیَر لََ  وَ لَا شَِ یه»المکان و الزمان و السكون و الحرْ نَّ اللََّّ

ِ
    «ا
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شود؟ اینجا بحث در حقیقت خدا است  اگر کسی مثل برای خدا قائل شود؛ یعنی در حقیقت خدا مثل قائتل شتود، مثل هم هست د، چه معنا می

 ر اینجا ما مِثل را با حقیقت یکی گرفتیم  خدا را نش ناخته است  د

خواهیم اس تفاده کنیم  کسی که برای حقیقتت ختدا  یتک  یتاورد سوال: اگر مطلق ش باهت معنا کنیم چه اشکالی دارد؟ ما از کلمه حقیقت می

ا هم  ه معنای لغوی بگیریم  ه معنای حقیقت را نش ناخته است  حقیقت خدا مثل ندارد، فعل خدا هم مثل ندارد، صفات خدا هم مثل ندارد، مثل ر 

شود حقیقت خدا گوییم حقیقت خدا مثل ندارد معناشش ای  است که اگر چیزی را هم حقیقت با خدا گرفتید، معلوم میاصطلاحی نگیریم  وقتی می

ید  اگر صفت خدا مثل ندارد و چیزی را شود فعل خدا را نش ناخت را نش ناختید و اگرفعل خدا مثل ندارد، فعلی را مثل فعل خدا گرفتید، معلوم می

زنیم م تفا چون حرف امتام ) ( در حقیقتت  تود مت  از نظر صفت مثل خدا گرفتید باز هم  صفت خدا را نش ناختید  در هر سه ای  حرف را می

توانیم ازمعنای لغوی هم  ه دست را می  ینید که م ظور امام ) (مثل را مر وط  ه حقیقت کردم  و الا مثل را  ه همان معنای لغوشش قرار  دهید می

 گوید خواهم بگویم امام ) ( ای  را می یاوریم  البته باید بگویم ای  توضیثات طبق ففم خودم است، نمی

 

 فرق مِثل و مَثل

ل یعنی چیزی که نشانش سوال: فرق مِثل ومَثل چیست؟ مِثل همانطور که  یان شد؛ یعنی ش یه اما مَثل؛ یعنی   یت یعنی نشان دهنده، خدا مَث

 ختدا  دهد و   یت باشد، دارد اما مِثل ندارد  مَثل چه مَثل اعلی چه مَثلفای معمولی، مثلا انسانَا مَثل و   یتت ختدا هستتیم، عقتول هم   یتت اعتلی

ثل خدا هستیم، م تفتا شود( هست د  همه   یتیم؛ یعنی همه موجودات مَ هست د   عضیفا مثل حضرت امیر) (   یت عظمی خدا)در زیارت اطلاق می

ک مثلفا متفاوتند    یت؛ یعنی نشان دهنده و  ه تعبیر دیگر سر نخ   ش نایی  مَثل حتما در طول هم هست د امتا مِثتل در عترب استت  بترای معنتا یت

ماده دارند ولی معنای کنیم و یک وقت  ه کتب دیگر  اگر  ه کتب دیگر مراجعه کنیم مِثل و مَثل  ولو یک وقت  ه کتاب مقاشس الَلغه مراجعه می

توانیم بگوییم مِثل؛ یعنی ش یه و مَثل؛یعنی   یت  اما اگر  ته کتتاب مقتاشس مراجعته کنتیم  مقتاشس متفاوت دارند، دو معنای جدا دارند،   ن وقت می

واو،قاف، ای  ساق وست یله  کند، ای  ماده در تمام مش تقابش باید معناشش محفوظ باشد  مثلا سین،الَلغه کتابی است که یک ماده را ملاحظه می

اش یتک جتور راه رفتتن برند و امثال ذلک، همهگذارند و راه میروند، یا شتری بر   ن جهیزه میراه رفتن است، سوق، مکانی است در   ن راه می

 معنای مشترک دارند کند  اگر  ه کتاب مقاشس مراجعه کنید مِثل و مَثل یک محفوظ است در تمام مش تقات، خودش هم ای  معنا را لحاظ می

 ش باهت مِثل و مَثل 

شود؟ اینجا م  ناچارم یک بحث عرفانی را مطرح کنم  عرفاء معتقدند که مظاهر خداوند از جهتی عین ختدا هستت د نته یکی می 1  یا مِثل با مَثل

کنند  تعبیر  ه مخلوقتات تعبتیر  متی مخلوقات نمیکنند، تعبیر  ه مِثل و از جهتی َیر خدا هست د  مظاهر؛ یعنی مخلوقات، م تفا تعبیر  ه مظاهر می

است  تعبیر معلولات و صادرات تعبیر فلسفی است و تعبیر مظاهر تعبیر عرفانی است  همه مخلوقات مظاهر خدا هستت د و ایت  مظتاهر ازجهتتی 

ختدا هستت د ففمتش دشتوار استت، چته  عین خدا و از جهتی َیر خدا هست د  اینکه از جهتی َیر خدا هست د ففمش   ستان استت از جهتتی عتین

ز  در حدی که نظرات   نَا روش  شود  گاهی عکسی را گویند خلایق عین خدا هست د  م  برای ای  عینیت یک مثالی میم ظوری دارند که می

گویم ش یده است  می ینم خیلی خوب ک دهد، میدهند مثلا فرب کنید شخصی نقاش است، عکس زید را کش یده است،  ه م  نشان می ه ما می

ختورد  او راه ختورد، ایت  نمتیزنتد  او متیزند، ای  نمیعین زید است  عکسی که کش یده عین زید است  ولی واقعا عین زید است؟ زید حرف می

نشتان  رود، خیلی تفاوت  ینشان هست  فقط در یک چیز عین اوست، در حکایت کردن عین اوست  ولی هیچ وقت ذات زید رارود ای  نمیمی

توانیتد از ایت  طریتق او را بش ناست ید، دهتد در حتدی کته شتما متیدهد فقط او را نشان میدهد  اوصاف را نشان نمیدهد  فعلش را نشان نمینمی

 عینیت فقط  ه همین حیث است 

گوید ای  چته حترفی استت؟ کند  میشوند خیلی وحشت میگویند مظاهر عین خدا هست د از اول طرف وقتی ای   م را میعرفاء وقتی می 

دهتد  ی د خیلی حرف، حرف س نگینی نیست که   دم وحشت کند  ای  نشان مییا د میچطور مظاهر عین خدا هست د ولی وقتی مرادشان را می

مان انتدازه دهد که هستت هتدهد  فقط نشان میدهد؟ حقیقت را نه، اوصاف را نه، عوارب را نه، هیچ چیز را نشان نمیخدا را چطور نشان می

 دهد با   ن همه تفاوت که عکس نشان می

گویید عین زید است  ما مظاهر فقط قدرت نشان دادن داریم در حکایت کردن عین خدا هستیم  در  قیه چیزها  ینید، میوقتی شما عکس را می

کنیم؛ یعنی حکایتت از اینکته هستت  در یکنیم نه حکایت از ذابش نه حکایت از کنفش، فقط حکایت از وجودش منه  فقط حکایت از خدا می

؛ یعنی از یک لحاظی عین است  اینجا می  گوید عین م  وجه 

 

                                                           
، و الِمثل و الِمثال فی معنًی  ، باب میم و الثاء  مثل: المیم و الثاء و اللام اصلٌ صحیح یدل علی611  احْد ب  فارس، معجم المقاشس الَلغه، ص 1 م اظرة الش   لَلش ، و هذا مِثل هذا، ای نظیرة 

به   واحد  و المثَل: المثل ایضا، کش بَه و ش ِ
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 معنای عین ومِثل

 ه معنای لغوی؛ یعنی نفس ش م  در ای  مثال دقت کنید، وقتی عکس زید را کش یدیم نه اینکه انداختیم چون وقتی انداختیم انتظار داریم  1عین

  ورد، ما احتمال نقاش خوبی نباشد نتوانس ته درست از عفده عکس بر  یاید ولی وقتی عکس را  کش یده شود، پیش ما میعین زید باشد  ولی وقتی

کند و در حکایت کردن گوییم عین او، در حکایت است  ای  حکایت می ینیم تمام خآوصیات زید را در عکس م عکس کرده، میکنیم، مینگاه می

کند  علمش مظفر عکلا خداستت قتدربش مظفتر قتدرت خداستت؛ دهد  فقط حکایت میاوصاف خدا را نشان نمیعین خداست ولی هیچ یک از 

کند خدا عالم است  ولی ای  عکلا هتمان کند خدایی موجود است  علمش حکایت میکند  وجودش حکایت مییعنی حکایتفا ازهمه جهت حکایت می

کند خدا عالم استت  م تفتا عکلا خداست یا که نزدیک عکلا خدا یا ش یه عکلا خدا، حکایت می کند  نه که عکلا م عکلا است؟ نه ای  فقط حکایت می

کنتد دهنتده عتکلا مت  هم عتالم استت  از همته جهتت دارد م  عالمم در ای  حد، او عالم است در حد خودش ولی وقتی بگوییم م  عتالمم حکایتت متی

دهتد ختدا عتالم دهد خدا موجود است، علمش نشان مید  وجود پیغمبر )ص( نشان میشو کند؛ بخآوص که   یت   یی ه تمام نما گفته میحکایت می

اش در پیغمبر)ص( هست، در ما هم هست م تفا خیلی ضعی ، در جماد هم هست  متا معتقتدیم در جتماد است و هکذا، تمام اوصاف الفیی نمونه

، عبتارات را عتوب کترده استت  دیگتر لازم و میگوید   یت احیات، بس یح و همه چیز هست  اینفا هم   یت است   یعت می گوید عین م  وجه 

، عتین گوید م ظور م  از ای   م ای  است  مینیست ما برویم دنبال لغت بگردیم او می گوید مظاهرعین خدایند م  وجه  و َیر خدایند م  وجه 

 گوید ای  چ ین است کند، میخدا م  وجه  را دارد تفسیر می

گوید  وقتی مظاهر عین خدایند مِت  ثل با مَثل یکی باشد، یعنی یک طور با هم ارتباط داش ته باش ند همانطور که مقاشس الَلغه میقرار شد مِ     

، چون م  وجه  عین خدایند  ه   نَا می گفتیم مِثل و ما مِثل برای خدا نداریم؛ یعنی م  گوییم مَثل، اگر م  كُ الوجوه عین خدا  ودن  ه   نَا میوجه 

گتوییم مَثتل، دهد متیگفتیم مِثل، حالا چون فقط یک   درسی از زید میداد  ه او میكُ الوجوه نداریم  ای  عکس اگر همه کارهای زید را انجام می

ای تتر کتردیم کته مت  كُ الوجته  عتین باشتد  مت   عتض الوجتوه عتین باشتد مَثتل، پتس  بی یتد معنتپس مِثل ومَثل را یکی کردیم م تفا مِثل را وست یع

واحدی)مشترک( را در مِثل و مَثل حفظ کردیم ولی درعین حال فرق گذاشتیم همانطور که معنای واحد را در ساق و سوق حفظ کردیم ولی فترق 

 هست، یکی محل راه رفتن و دیگری وس یله است 

م  جمیع الوجتوه َلتط، شت یه مت  اگر در یک شأ ن ش یه خدا باشد َلط است  فقط باید حاكى باشد عینیت  ه معنای حکایت است  ش یه   

داننتد و هتیچ  عض الوجوه َلط، اما اینکه حاكى همه وجوه باشد درست، حاكى یک وجه هم باشد درست است  عرفاء مظتاهر را فقتط حتاكى متی

ستت، دانند  علمشان حاكى است، عکلا نیست  قدربشتان حتاكى استت، قتدرت نیستت  وجودشتان حتاكى استت، وجتود نی شأ ن دیگری براشش نمی

وجودشان وجود نیست، حکایت وجود است در حکایت وجود هست د در چیز دیگر نیست د)اشتاره  ته وحتدت وجتود( اگتر حکایتت را نست ت 

دانند، صفت حاكى را  ه ما نس ت  دهند حقیقت است و ما هم  ه عنوان حاكى مكَت  هستتیم و  دهید نس ت حقیقی است  عرفاء ما را حاكى می

   یش از ای  نیستیم 

 معنای وجود

قائلند  یکی وجود واجب و دیگری وجود ممک ، حالا اینکه اینفا دو س نخ وجودند یا  2توضیح وحدت وجود: فلاسفه و متكَمین دو گونه وجود

و ایت  گوید   ن یتک وجتود گویند دو س نخ وجودند، با هم تبای  دارند  مشاء ای  را معتقد است، میدو مرتبه وجودند اختلاف است   عضیفا می

گوید اینفا حقیقتشان دهد که نظریه بشکیک است میای که ا تدئاً ارائه مییک وجود دیگر است اصلا با هم هیچ اشتراكى ندارند  صدرا در نظریه

ای  را در ختود یک وجود است ولی  ه لحاظ مرتبه متفاوتند و مرتبه هم مقوم است؛ ای  وجود با ای  مرتبه تبای  دارد با   ن وجود با   ن مرتبه، تبت

-گردد  ه همان تبای ، اشتراكى  ین وجود خدا و وجود بشر نمتیکند  در واقع یک طوری برمی  ورد و مرتبه را مقوم می  ورد در مرتبه میوجود نمی

ه تقریبا یک چیز گذارد   م هم بشکیک قائل نیست،   ن هم نوعی تبای  قائل است  الْ ن هر سه را ملاحظه کنید،  م، مشاء و حکمت متعالی

گوید بشکیک و اختلاف در مرتبه  آورتی که مرتبه مقوم است فقط  ته اختتلاف در گوید تبای ، دیگر میگویند  حالا ولو یکی اصطلاحا میمی

لتو  ته لحتاظ حقیقتت کننتد و کنند، ذوالمراتب هم فترق متیگوید اختلاف در مرتبه با مقوم  ودن مرتبه، وقتی مراتب فرق میکند، میمرتبه اکتفا نمی

شان یکی است  مرتبه را بگذاری تفاوت دارند  پس  م، مشاء، متعالیه هر سه بترای متا وجتود قائلنتد م تفتا وجتود اند  مرتبه را بردارند همهیکی

 اند  امکانی یا وجود در مرتبه امکان، خیلی با هم تفاوت ندارند ولی خوب گفته

 وجود از نظر عارف

داند؛ یعنی وجودی که نه افاضه بخواهد و نه عدم ک  همان وجود واجبی میوجود قائل است او وجود را طوری که تعری  می اما عارف برای ما

شود و نه عتدم بر او مسلط شود  هیچ کس نتواند عدم را بر او مسلط کند  هیچ لزومی هم ندارد افاضه شود  وجود چیزی است که نه افاضه می

                                                           
ء نفسه  و م ه یقال   خذت مالی لشيالعین: بشترك فِ   ش یاء مختلفة، فمنفا البافة و عین الماء و عین الشمس و العین الجاریة و العین الطلیعة  و عین ا »181 ،ص 8  مآطفوی،التحقیق،ج 1

 « عینه، و المعنی عین مالی
ما واجب »91   وعلی سی ا، الاشارات و التن یفات،ص 2  ء ینقسم الی واجبو اعکلا انّ الشي» 91ش یخ ا اق،حکمه الا اق،ص «/ الوجود بحسب ذاته  الوجود  ذاته   و ممك  فکل موجود اإ

     و ممك    ن الوجود المطلق الشامل لَلموجودات المن سط علیفا ینقسم اإلی واجب » 01الر و یه،ص ملاصدرا، الشواهد   «/ و ممك 
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گوید فقط یکی است که چ ین وجودی دارد و   ن خدا است  شود، می  وجود برای ما نیست  قائل  ه وحدت وجود میشود  ایبر او مسلط می

-ها میدا  و فقط یکی است   عضیدا   ای  را م  وجود میگوید وجود دیگر را م  وجود نمی قیه ای  وجود را ندارند؟ وجود دیگری دارند، می

که یک وجود سرتاسر جهتان هستت و   ن ختدا استت  ایت   ک استت و َلتط استت  یتک وجتود استت و   ن گویند وحدت وجود؛ یعنی این

 شویم خدا، ای   ک محض و کفر فضیح است خداست؛ یعنی م  هم جزء ای  وجود هس تم و همه می

استت و   ن  1تاسر جهان یک وجودگوید سرصدرا در ایقاظ النائمین نوش ته مبادا ای  طوری بگویید ای  کفر فضیح است  هیچ وقت عارف نمی

گویتد یتک وجتود داریم و   ن وجتود ختدا استت  از او  پرست یم وجتود خدا است  چون اصلا کفر است و هتر کتس بگویتد نجتس استت  او متی

-یگوید وجود   ن چیزی است که هست،  دون احتیاج  ه افاضه و  دون اینکه بشود او را برداشت، ای  همان وجود واجب را متچیست؟  می

دا ،   ن حکایت است شما در حکایت گوید   ن را م  وجود نمیپرس یم ماها که هستیم؟ میگوید  اینکه وجود نه عطا کردنی است نه برداشتنی  می

 ودن حقیقت هستید در وجود  ودن مجاز هستید  وجود داشتن؛ یعنی   نکه شما حکایتش هستید وجود است شما مَجاز هستید  شما حقیقتا حتاكى 

گوید شود، نباش یم  ولی   ن  ودنی که او میگوید اصلا هیچی نیستید، ما ظفور خداییم مگر میگوید حاكى هستید  نمیگوید نیستید، میتید، نمیهس 

شود، وجود نس ت  ه خدا حقیقتت شود که م حصر  ه خدا میبرای ما نیست   ودن همانی است که فقط برای خدا است  وجود طوری معنا می

 گوییم حاكى هستیم  ه ما مجاز است  ما در حاكى  ودن حقیقت هستیم، اگر از ما  پرس ند كى هستید؟ می و نس ت

ففمیم نور هستت و ظلمتت رفتته استت  ستایه هستت ولی ایت  ستایه نتور   ید میسایه نور نیست ولی حاكى از نور است، یعنی وقتی سایه می

نیستت  متا هم هستتیم ولی متا وجتود نیستتیم، حکایتت وجتود هستتیم  ایت  حترف هتیچ ای که هست نتور است؟ نه  سایه هست ولی ای  سایه

دانتد  عرفتاء واضح حترف کند  اگر  م عرفاء ففمیده شود هیچ کس عارف را نجس نمیاصطکاكى با  یعت ندارد  هیچ کس را هم نجس و کافر نمی

 پس وحدت وجود با تبیینی که شد هیچ مانعی ندارد  نزدند، یک جاهایی هم موه  حرف زدند که  ه زحْت باید ففمیده شود 

وجود از دید عارف یعنی چه؟ وجود؛ یعنی   ن چیزی که عطا شدنی نباشد زائل شدنی هم نباشد  چه کسی َیر خدا ای  طور است  عرفاء   یت 

اش کند ولی   ن حکایتگریورت ما را حکایت میگویند   ه نظر عارف تمام تار و پود اش یاء   یتیت است  ای    یی ه صرا حاكى و خالق را وجود می

-کند  ولی ما همه چیزمان حکایت میکند فقط   ن مر  ت  ودنش حکایت میاش حکایت نمیکند  شیشه و جیوهاش حکایت نمیکند  قیهحکایت می

د حاكى محض است  ای  طور نیست گویگوید ر ط محض است  عارف میکند، هیچ چیز َیر حکایت نداریم  خیلی دقیق و جالب است  صدرا می

 که چیزی باش یم مرتبط اصلا ر ط هستیم  چیزی نیستیم حاكى، فقط حاكى هستیم 

  

 

 فرق را ط و را طی

ستازد؛یعنی احتیتاج، وجتود چیست؟ را طی که عرب است  وجود پیرو وجود دیگر است  را تط وجتود متی2سوال: فرق وجود را ط با را طی

گوید وجود   یت گوید وجود را ط است   عارف میود ر طی فقط احتیاج است  را ط اصلا وجود نیست  صدرا میرا طی وجود محتاج است وج

یا حاكى و معلوم است که مرادش از وجود، وجود نیست؛ یعنی اطلاق وجود بر ما مَجاز است همانطور که اطلاق وجود بتر را تط مجتاز استت  

 نیست، محتاج ش  است، ش  صاحب حاجت است، احتیاج ش  نیست  اطلاق ش  بر احتیاج مجاز است، احتیاج ش  

                                                           
ته مبد   شفود ذالمعات كشفیة:و   ما الحق تعالی فلكون ذاته ذاتا فیاضة یفیض عنه صور الْ ش یاء و معقولیتفا فكما   ن ذاته مبد   وجود الْ ش یاء عنه فكذلك  »26 ملاصدرا، ایقاظ النائمین ،ص1

لا  ذاته  ل ذا ء واحد  لا اختلاف حیثیتین و هما ته و شفود ذاته شيشفود ذوات الْ ش یاء فذاته مظفر تظفر  ه الْ ش یاء ْما هِ لا  غیره م  المظاهر و المرائي و ْما   ن شفود ذاته لا یتآور اإ

لا  وجود  ل هما   م ذ العلتان واحدة  لا مغایرة فالمعلومان واحد  لا اختلاف و ْما   ن وجودهم م  توا ع وجود الحق فكذا العلتان لوجود الخلق و شفودهم فكذا شفود الخلق لا یتآور اإ ر واحد اإ

 « علیفا  لا شوب َلط و ْذب شفودهم و ظفورهم م  لواحق شفود الحق و ظفوره فتقرر و تحقق   ن ذاته تعالی م  حیث ذاته مر  ة لآور الْ ش یاء اْكَیة و الجزئیة علی ما هِ

 
ء فی نفسه باشد وجود را طى:از دیدگاه فلاسفه وجود  ه دو معنی است یكى وجودى ْه مقا ل وجود محمولی است ْه وجود شی»108  سجادی، فرهنل اصطلاحات فلسفى ملاصدرا،ص 2

را هر قضیه داراى سه جزء است  موضو  و محمول و نس ت  ین محمول و شود ْه را ط در قضایاى حْلی ایجابی است و ای   ه جز نس ت حکمى است  )زیْه در مواد سه گانه  ه کار برده مى

ء است ْه از معانی وصفى است وجود معلول از   ن جهت ْه معلول است عینا اند( دیگر وجودى ْه یكى از اعتبارات وجود شیموضو  و حكم  ه   ن نس ت را  عضی جزء چفارم دانس ته

باشد ما حآل  م وجود یا وجود را ط است و یا محمولی:وجود را ط ثبوت چیزى ر واقع وجود معلول عبارت فف ارتباط   ن بر جاعل مىعبارت از وجود   ن براى علت خود است و د

 وجود صفت قدرت در و یا« است»ْه نو  وجود « احْد دانا است»و « عاطفه در انسان وجود دارد»و مثال فارسی « البیاضی موجود فی الجسم»است براى چیزى دیگر مثال در عربی 

دهد ای  نو  از ول را  ه موضو  ر ط مىانسان و یا  یاب موجود در جسم، وجود اس تقلالی نیست ْه وجود فی نفسه ندارد و  لكه فی َیره و لغیره است ْه نوعى معنی حرفی است و محم

وجود را ط َیر از حكم است زیرا حكم در تمام عقود و قضایا وجود دارد حتی سوالب و لك  ای  وجود فف را ط است در قضایاى ایجا یه  و در قضایاى سالبه هم سلب ر ط است  ای  

اند یكى همین وجود ْه مفاد کان ناقآه است و دیگر وجود را طى اند و وجود را طى را دو قسم كردهاى وجود را طى نامیدهوجود را ط مخآوص قضایاى موجبه است  ای  نو  از وجود را پاره

اند دو قسم است، یا وجودش فی نفسه و لنفسه است مانند وجود عقل و یا جسم و یا ء است فی نفسه در باب وجود محمولی گفتهوجود محمولی است ْه مفاد کان تامه  وده و وجود شی ْه

 «اند وجودش فی نفسه است و لك  نه لنفسه مانند وجود اعراب ْه قسم دوم را ر طى هم گفته
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زند، حرکت دستش مشكَی ندارد مظفر قدرت است  فقط   ن چیزی که مسأ لَ است کسی که در حال معآیت است، چاقو کشی چاقو را می

یی شدن  ه   بگیرید هیچ ایترادی نتدارد   ته رفتن   ن فرد چاقو خورده یا رفتن حیابش است  اینفا فعلفای تولیدی است  اگر افعال را  دون م تف 

شود کمال است، چاقو برندگی دارد کمال است  ای  گوشت برندگی دارد و مثل اش کمال است  دست  لند می طی که  ه   م تفیی نشود همه

نیستت، عتدم استت امتا اینکته  س نل نیست کمال است    ن  هم  فعل تولیدی است یعنی از ای  نو  ایجادی تولید شده است تازه   ن هم فعتل

کند مسأ لَ دیگری است    نچه که مال ما است نقص است   ما در نقص حکایتگری نداریم چون خدا نقصی ندارد که ما نقآش خداوند عقاب می

 را حکایت کنیم  پس ما در نقص حکایت نداریم 

  ید نقتایص درجته اول و دوم را با هم تر میگیرد، پاییننقایص   ن درجه را می  ید پایین،   ید یک درجه میشود، پاییِن پایین میوقتی کمال نازل می

گیرد  ای  نقایص خآوصیت تنزل ما است که   ن بالا نیست اگر ای  متنزل را تترقی دادیم گیرد، درجه پنجم  یاید که ما هستیم همه نقایص را میمی

  ید نقص دارد، چتون متادی شما دارید، فکری که در ذه  شما است، وقتی  ه زبان می ریزد  فرب کنید ملکه اجتفادی کهو بردیم بالا نقایص می

  یتد نقتایص همتراهش هستت   یا ایت  دهید مادیت وجسمانیت همراهش نیست  وقتی پایین میشود ولی وقتی در مرتبه بالا قرار میقا ل شنیدن می

 کند؟ نه مثل جسم است نقایص بازهم از بالایی حکایت می

کنتد جستم گویند خدا جسم ندارد چطور جسم   فرید؟ جسم ناقص و جزء ویژگیفای تنزل استت  وقتتی موجتود تتنزل متیمهم است که می ای  

کنتد روی کاَتذ یا روی زبان، خآوصتیاتی شود  مثل ملکه اجتفاد که صدا در   ن نیستت، مرکتب نوشتتنی نتدارد ولی وقتتی تتنزل متیهمراهش می

ظ است  ای  نقص متعلق  ه ما است هیچ وقت ای  را مر وط  ه مرتبه تنزلی ما است  امور مادی لازم تنزل ما همراهش هست که خآوصیات لف

سایه  ودن ما هالک نیست  ظلمت ما  1«كُ ش م هالک»است  ما هر چه داریم حکایتگر خدا است  ما نور و ظلمت نیستیم  لکه سایه هستیم 

 هالک است، نفس ما هالک است،تعین است 

 اصله ازل تا ا د ف

کند با نوراستت  نتورش نور؟ خورش ید وقتی طلو  میکند با نور است یا بیخداوند در ازل موجود  وده است، مثلا خورش ید وقتی طلو  می

نورش نَایت است و فرب کنید در ازل حاصل است  ای  خورش ید رود  حالا خورش یدی را فرب کنید که ب ردش بیهم تا جایی که ب رد دارد می

کند  در همان ازل هست م تظر زمان هم نیست  خداوند ازلی است   ین ازل و ا د چه قدر فاصله است؟ اگر زمتان را فاصتله ازل تا ا د را پر می

یا صبر کند ای نیست  برای خدا ای  طور نیست که چشمش را تا   ن دورها  ی دازد و ا د را  بی د نَایت، اگر زمان را برداریم، هیچ فاصلهکنیم بی

تا ا د  یاید  پیش او چون فوق زمان است، ازل و ا د  ینش هیچ فاصله نیست، همان وقتی که خدا در ازل است، ا د هم پیشش هست   عد که 

تفتای امتتداد را تتوانیم تا ان شود و ما نمتیریزد در زمان، در ای  وقت است که امتداد درست می  ورد اینجا ما را میکند، زمان را میما را خلق می

کنیم  پس در ازل خداوند طلتو  کترده)تا حتالا   ید درک نمیکنیم و هر چه نمی بی یم باید صبر کنیم تا ا د  یاید، اگر  یاید هر چه قدر  یاید درک می

  وده( و تا ا د را هم نورش و شعاعش پر کرده است  

 معنای وجه الله

گوینتد متا وجته الله هستتیم؛ یعتنی گویند  ائمه ) ( میط، رقع منشور،نفس رحمانی و وجه الله میشعا  خدا وجه الله است که  ه   ن نور م  س 

  یتد  وجته ختدا استت؛ یعتنی حقیقت ما نور خدا است نه   ن م بع و شعا  نور  وجه الله نور است م تفا نوری است که فعل خدا  ه حساب متی

گوید با ائمه یکتی باشتد  ایت  اخت خیلی چیزها م اسب است تا ای  وجه الله که عارف میتوان خدا را ش نوس یله ش ناختن است  از طریق ائمه می

کند با تعینات انسانی، فرس،شجر همانَایی که عین ثا تش را خدا درعلمش دارد    ن عین ثا ت که خدا در علمش دارد، هرگتز وجه الله برخورد می

شود؛ یعنی خدا در   ن پرده وس یعی کته اسمتش ات انسانَا است که با وجود م  سط متثد میهاشش تعینکند  تنزلش و نمونهوجود خارجی پیدا نمی

شویم  وقتی ما شوند و ما موجود میدارند و با وجود متثد میریزد  تعینات از ای  وجود سفم خودشان را برمیوجود م  سط است، تعینات را می

ماند  وجه الله ما همان وجودی است که با برخورد با تعین سایه درست کترده استت   ما باقی میرود، وجه اللهاز  ین رفتیم، تعین ما هم از  ین می

هتای متا های   ن پشت هستتیم  تعتینکند  ما سایهمثل اینکه نور خورش ید با برخورد با ای  دیواری که متعین است،   ن طرفش سایه درست می

 های   ن پشت هستیم ما نور نداریم ین درست شدیم، سایهدیوار، وجه الله ما نور، ما که از ای  سایه و تع

لاَّ واحِدَةٌ کَلمَْح  بِالبَْصَر » در دنیا خدا ای  وجه الله را دارد که ازل تا ا د را پر کرده  ِ
نا ا دیگر لازم نیست خدا وجود افاضه کنتد  فقتط 2«وَ ما َ مْر 

ماند جز خودش و وجه الله؛ یعتنی تعینتات کند، هیچی باقی نمی  تعنیات را جمع میشود ایکافی است ای  تعینات  ه وجود برس ند  وقتی   خرت می

شود؛ یعتنی حیتات شوند که وجود اخروی  و  میشوند، باز با وجود م  سط متثد میکند  ای  تعینات پخش میرفتند،  عد دو مرتبه نشر می

  ید  سایه مخلوطی از نتور و ظلمتت نیستت  ستایه برختورد نتور  ته متانع میشود  ظلمت همان تعین است  همه تنزلات از ذات اخروی  و  می

رود، وجتود بترای وجتود   ن موجتود استت، وجتود بترای تعتین اند، هیچ وقت نور در تعین نمتیاست  تعینات اعین ثا ته)عکلا( هست د  تعینات مانع

شتود  تعتین شتود؛ یعتنی   ن وجته الله موجتود متیه موجود میشود    ن وجود است کنیست، وجود برای ماهیت نیست؛ یعنی ماهیت موجود نمی
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صدرا موجود نیست  اینفا برداش تفای شخصی م  است   ه کتاب ایقاظ النائمین کتاب عرفانی صدرا، برخورد کردم عینا حرففایی که م  ففمیده  ودم 

الدی  را  عضیفاشش را   ورده   نجا توضیح داده، حرففای محی زده  ود  یعنی یک فیلسوف، عرفان را تبیین کرده است  خیلی خوب تبیین کرده است 

گتوییم  چیزهتایی کته مت  گفتتم دفتا  از که اینجاها موهم است ایهامش را برطرف کرده است و ثا ت کرده که محی الدی  هم همین را گفته کته متا متی

ام مثتل تتیری استت کته در اند که واقع ای  استت  بارهتا گفتتهعیگویم واقعیت است، تبیینی  ود که عرفاء داشت د    نَا مدواقعیت نیست م  نمی

 ینی مطا ق واقع است ولی اطمینان نتداریم کته مطتا ق خورد  یک وقت هم میخورد و یک وقت هم نمیتاریکی رها کنیم، یک وقت  ه هدف می

دهتد دارد تالی فاستد دارد ولی حتالا واقعیتت را نشتان متی   ید   ه ای  معنا که بگوییم مختال واقع است  ولی حرف ای  است که  ه نظر باطل نمی

 معلوم نیست  ما از روایات اس تفاده کردیم و ازعقل هم بهره بردیم 

در تمام جهان خدا  سریان دارد، خدا که سریان ندارد، فیض خدا است، فیض فعل خدا است، کته وجته عتین خداستت  مت  وجته را در همته 

اگربگوید مت  «   نا ربكم الاعلی»   یند شود و عرفاء از   ن حالتی که همه از   نَا نفرت دارند  یرون میشطحیات پاک می  ید  با ای  کلمات مراتب می

شتود، عرفتاء کته درست نیست، ای  همان سریان خدا است  اگر َیر ای  باشد، حلول می« ربكم الاعلی»مظفر رب هس تم درست است اما م  

گوید حلتول باطتل استت چته برستد  ته عتارف  ت اما سریان هست، سریان هم متعلق  ه فیض است  متكَم میقائل  ه حلول نیست د  حلول نیس

کند  ایت  طتور نیستت کته گویند ما شفود ش یطانی هم داریم باید معیاری داش ته باش یم که بشخیص دهیم و الا ش یطان   نَا را هم رها نمیعرفاء می

 روند   یشتر تلاش کند فقط اطراف معآومین ) ( نمی ش یطان فقط سراغ ما  یاید برای   نَا شاید

 تفاوت عکلا اجمالی و تفآیلی

عرفانی در چیست؟ اجمالی در اصول یعنی همراه با شتک عتکلا تفآتیلی یعتنی فاقتد شتک در اصتول عتکلا  -اجمالی و تفآیلی فلسفی  1تفاوت عکلا

اش پایین تر است  عکلا اجمالی مثل یک دکتر رفته طب یاد گرفته است تفآیلی خوب است  در فلسفه عکلا اجمالی خوب است، عکلا تفآیلی مرتبه

داند  ش ناسد، خآوصیات، عوارب و همه علائم مرب را میش ناسد، تجر ه هم نکرده، داروشش را میهیچ مریضی ندیده ولی تمام امراب را علماً می

گوید شما فلان  ی د، میکند ای  مریض را میاش را تفآیل میست، یکی  ید از  ین   ن معلومات بالاجمالش که تمام طب اوقتی مریضی پیش او می

گویتد چته مترضی دارد  او از اول عتکلا   ید، با مرب دیگر و علامات دیگتر  ته او هم متیدهد  فردا یک مریض دیگر میمرب را داری، دارو می

 شود شود یکی یکی تفآیل میه میداند اما وقتی مراجعاجمالی دارد، قبل از اینکه مریض  یاید، تمام را می

کنتد یکتی یکتی داند، قدربش را دارد، عکلا اجتمالی دارد،  عتد کته  و   ته است تنباط متیمجتفد قبل از اینکه  و   ه اس تنباط کند همه را می 

کلا اجمالتیش عتین کشت  استت  کند  در مجتفد عکلا اجمالی اول و عکلا تفآیلی  عد است در طبیب هم همین طور در خدا هم همین طور عتفآیل می

ای  طور نیست که مجمل باشد  عد اس تنباط کند  یا تجر ه کند تا تفآیلش  یاید، اصلا دو تا نیست یکی است و ایت  هتمان عتکلا  ته ذات ختودش 

تنتد  ابت  ستی ا است  عکلا  ه ذات عکلا اجمالی است  ه ماعدا در عین کش  و تفآیل، سه تا عکلا نیست یک عکلا است  فلاسفه و عرفاء خوب گف 

دانی دهد وقتتی کته متیکند جواب میداند، فکر میشود شخص جواب سؤال را میشود، وقتی سؤال میزند  ه شخصی که از او سؤال میمثال می

 شود  دانی عکلا اجمالی داری، وقتی فکر کرد و جواب داد عکلا تفآیلی میجواب سؤال را می

گیری عکلا تفآیلی را لازم گوید عکلا اجمالی را عین ذات میکند، میاشکال می 2در خدا دو تا است  صدرا مشاء معتقدند عکلا اجمالی و عکلا تفآیلی

کنی؟  اگربگویی مرتبه  عدی عکلا است اشکال ندارد اما اگتر بگتویی عتین ذات استت دهی چرا ای  کار را میذات  ه عنوان صور مربسمه قرار می

گوید باید بگویی عکلا اجمالی در عین در عین کش  و تفآیل  حرف صدرا اینجاش خوب است   ه مشاء می اش کنی باید بگویینباید صور مربسمه

گیری؟ وقتی لازم گرفتی متفاوبشان کردی، یکی در مرتبه قبل گذاش تی، یکتی در مرتبته و تفآیل چرا تو عکلا تفآیلی را لازم عکلا اجمالی می 3کش 

عیبی ندارد،   ن هم در مرتبه  عد است، اما اگر بخواهی لازمه ذات کنی، حق نداری صور مربسمه را عین  عد، اگر ناظر  ه مراتب عکلا خدا باشد 

گوید شاید م ظور شما همین است که ای  لازمه ذات و  یرون ذات است، اب  سی ا هم افار دارد کته ایت   تیرون ذات استت  ذات کنی   عد می

کتنم  مت  گوید م  عین ذابتش نمتیعکلا بگیری درست است، عین ذابش کنی درست نیست  اب  سی ا میگوید اگر ای  را  ه عنوان مرتبه صدرا می

                                                           
 کند رسد که صدرایی بحث میکند   ه یک جایی میمشائی بحث می1  در عکلا خدا چه تکثری وجود دارد؟ پاسخ ای  سوال در کتاب شوارق   مده است  لاهیجی 1
، اما علمه الاجمالی و هو علمه الكمالی الذاتی، ففو و الاخر تفآیلی اجمالی فعکلا ان علمه تعالی بالاش یاء علی وجهین: احدهما » 112،ص 1  صدر المتأ لفین، ح   صول اْکافِ لآدر المتأ لفین،ج 2

ذاته عکلا جمیع الاش یاء  نفس ذلك العکلا الّذي هو نفس ذاته تعالی و اما علمه التفآیل  نفس ذاته الاحدیة م  َیر ْثرة و تفآیل، لان ذاته م بع انبجست م ه وجودات الاش یاء کلفا، فاذا عکلا

ا یكون علی الترتیب الس بی و المس بی، بحضور ذواتها عنده بحسب وجودها الخارجی او بحآول صورها العلمیة قبل ایجادها فی خزائ  قضائه کلیة او فی الواح قدره جزئیة، فذلك انم سواء کان

 «ء ذى الس ب انما یكون م  جهة العکلا بس به ْما ث ت فی العلوم الحکمیة فان العکلا بالشي
ن الممك ات متمیزة فِ ذاتها فِ حال عدمها و یعلمفا الله س بثانه علی  وَ   تیَْ اه  الحِْکْمةََ وَ فآَْلَ الخِْطابِ  فِ معنی قولَ تعالی » 188،ص9ا، الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الار عة،ج ملاصدر  3 اإ

جمال ما هِ علیفا فِ نفسفا و یراها و یأ مرها بالتكوی  و هو الوجود الخارجي جمال ْما   نه لیس فِ   عیان الممك ات اإ نفسه و فِ عکلا الله مفآل و  ل الْ مر کله فِ« 1» فتكون ع    مره فما عند الله اإ

نما وقع الاإجمال عندنا و فِ حق ا و فینا ظفر فم  كش  لا الْ ن یاء و الرسل و الورثة خاصة و   ما فِ عین الاإجمال علما   و عینا   و حقا فذلك الذي   عطاه الحکمة و فآل الخطاب و لیس  التفآیل اإ اإ

نَم لا یعلمون التفآیل فِ عین الاإجمال انتفت عبارته   «الفلاسفة فاإن الحکمة عندهم عاریة فاإ
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خواهد اشکال کند اب  سی ا هم گویم  یرون ذات است  حرففای اب  سی ا و اشکالات صدرا خیلی دقیق است  م تفا معلوم است که  ه کجا میمی

گتویی مراتتب عتکلا را بگتویی گویی اشتباه کردی اگر عکلا در مقتام پتایین را متید اگر عکلا  ذاتی را میگویام  خود صدرا هم میگوید م    ن را نگفتهمی

خواهیم قضیه درست کنیم باید موضو  و محمول را بش ناس یم، ش ناخت اجتمالی کافی اشکال ندارد  عکلا عارف از طریق اعیان ثا ته است  ما وقتی می

 است؛ یعنی ش ناخت اجمالی  است  ش ناخت موضو  و محمول در حْل کافی

 

قَ مَْ  نَََّاه    وَ لَا ِ هِ صَدَّ

؛ و کسی که برای او پایانی در نظر بگیرد، او را تآدیق نکرده است » قَ مَْ  نَََّاه  خداوند در همه امور و کمالاتی که دارد بی نَایت « وَ لَا ِ هِ صَدَّ

- نابرای  نتیجه میگیریم که فیضش همانطور که ا دی است ازلی هم هست، نمی است  در ذات، عکلا، قدرت و حتی در فیض هم بی نَایت است،

 توانیم فیض را فقط ا دی بگیریم و ازلی نگیریم  

در  متكَمین معتقدند که فیض خداوند ا دی است ولی تعیین نکردند که ازلی است  قبول ندارند که ازلی باش ند و معتقدند خدا همین عالمی که ما

کند و   خرت را تد یر می کند و  ته فتیض متی رستاند تا ا تد   نتابرای  ا تداً فیتاب   فریده است و همین عالم را  ه عالم   خرت وصل می  ن هستیم را 

 کرده است  است ولی ازلًا فیضش تعطیل  وده و فیضی صادر نمی

متناهی فرب کند در واقتع ختدا را تآتدیق نکترده در ای  عبارت   مده که که کسی که خدا را متناهی فرب کند، قید هم نزده که در چه چیزی 

عنای است  پس ما نباید تناهی را درهیچ  امری از امور  یاوریم مگر اینکه بگوییم فعل او متناهی است نه فعل  ه معنای مآدری   لکه فعل  ه م 

توانتد متنتاهی باشتد؛ چتون انجام میدهتد    ن نمتی اِ مآدری  فعل  ه معنای اِ مآدری؛ یعنی مخلوقات؛ یعنی امر متناهی  اما فعل   نچه که او

سازد  باید فیض را ازلی بگیریم  م تفا ازلی دانستن فیض با مر وط  ه اوست   نابرای  اینکه که عالم قبلًا نبوده و  عداً وجود گرفته با ای  عبارت نمی

کنیم از ازل موجود  وده است و تا ا د  هم موجود است با ی میگوید  مشاء معتقد است همین عالم که ما در   ن زندگ  ن صورت نیست که مشا می

 هیمین صورت موجود است با همین خورش ید با همین فلک با همین زمین هر چی هست، همین است  

 موجودات ازلی

دانیتد؟   نَتا جتواب لم را ازلی متی ه   نَا گفته میشود ما که حادثیم، ما هم جزء همین عالم هستیم، حادثیم در ای  که شکی نیست  چرا شما عا     

زنیم، میگوییم عالم ازلی استت ولی مرادمتان دانیم  و چون عَده عالم   ن پنج تاست  قید نمیدهند که ما پنچ  موجود از موجودات عالم را ازلی میمی

  افتلاک ازلی انتد 1هستت د، ازلی انتد    عقول عالیه  کته عبتارت از ملایکته0اند    ن پنج تا یکش عقل است  ای  نیست که موجودات همه ازلی

اند  انوا  نه اشخاص  انوا  مثلا انسان نو  انسان نه شخص مثل ماها  از   انوا  عناف مرکبه ازلی1 عناف بس یطه)  ب و خاک و هوا و   بش( 2

ه انسان هم جزء حیوان حستاب میشتود  عنتاف ازل خدا همه انوا  را   فرید  نو  حیوان، نو  جماد، همه عنافمرکبه؛ یعنی جماد ونبات و حیوان ک

  نفس فلکی،   ن هم ازلی است  اما اشخاص عناف مرکبه چه اشتخاص جتماد، حیتوان و انستان همشتان حادثنتد  وقتتی 1اند  مرکبه انواعشان ازلی

اتی است َیر خدا  حادث زمانی فقط تا م ظورمان است  م ظور ازل زمانی است و الا حادث، که همه چیز حادث ذ 1میگوییم عالم قدیم است   ن 

 همین اشخاص و عناف مرکبند 

نظر   نَا ای  است که البته  ه نظر میأ ید گفته میشود که ارسطو گفته است و  قیه مشاء هم پیروی کردند، قبلش ای  نظتر مطترح نبتوده استت  

اند حالا ارسطو گفته  وده یا هتر کسیت ولی  ه هر حال گروهی گفتهاند  البته صدرا افار دارد که ارسطو نگفته است و اشتباها  ه او نس ت داده

  وده است 

اش خراب میشود مثلا ما معتقدیم که   دم را خدا   فرید، مدتی جسد   دم ای  قول اگر گفته شود تمام مسائلی که ما  ه   ن معتقدیم تماما یا بس یاری

ا که از خلقت زمین و زمان و   سمانَا گذش ته  ود   دم   فریده شتد نته از ازل   فریتده شتده  ود،  عد  ه او روح دمید در ازل هم نیافرید   عد از مدته

قینتا انجتام  ود  ولی خوب   نَا میگویند   دم از ازل   فریده شده  ود، نه   دم، همه انوا  تا ا د هم هست د  در ای  صورت انقراب انوا  حیوانات که ی 

تقدیم که همه اش یاء هست د تا ا د و   نچه عوب  دل میشود، اشخاص است  میگویند ممک  است در شده است را نمیتوان توجیه کرد؛ چون ما مع 

کرات دیگر باش ند، ممک  است در همین زمین باش ند، شما نیا ید  ممک  است م قرب نشده باشد  ولی ظاهرا  عضیت از حیتوانات مطمئنتا م قترب 

 اند، نمیشود قول مشاء را قبول کرد شده

کترده ها را خلق میافات ندارد که اگر قول مشاء را رد کردیم، فیض خدا را ازلی بگیریم  خداوند از ازل مشغول خلق  وده است  عالمولی ای  م 

نته  است روایت هم بر ای  مسأ لَ دلالت دارد که قبل از   دم شما اَل  ال    دم  وده است، قبل از عالم شما ال  ال  عالم  وده است و ال  الت 

-ک میلیون، ال  ال  دلالت بر کثرت میک د  عدد هفتاد، چفل و     برکثرت دلالت میک د  ال  ال  احتمال دارد که اصلا دلالت بتر بییعنی ی

 نَایت کند 

سوال:   دم   فریده شده شخص   دم   فریده شده، نو  شخص نبوده م ظو چیست؟، یعنی  ه اندازه موجبه جزئیه شخص داشتتیم کته نتو  هم شتامل 

تتوان تعیتین کترد از ازل شود   نابرای  اشخاص   دم ولو اولیتنش را نمتید؟ یعنی بالاخره تا شخص موجود نشود نو  در ضَ  شخص موجود نمیشو می

 توانیم تعیین کنیم  اش ای  است که اشخاص ازلی باش ند  ما نمی  فریده شده است  پس لازمه
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 ت که نوعش هم ازلی باشد  مشاء میگوید: انوا  انسان ازلی است لازمه اش ای  اس

توانیتد اولی بتراشش تعیتین کنیتد نته شتما نمیتوانیتد، اصتلا معنای ا د ای  است که   خر ندارد و معنای ازل ای  است که اول ندارد؛ یعنی شما نمی

شخصی هم  یایتد  عتد از متدتی نیست اشخاص نمیتواند ازلی باشد  اولین شخص اگر باشد، در ازل   فریده شده است  ما اولین شخص نداریم و هر 

 که عَرش تمام شود، میرود 

سوال: چرا اولین شخص نداریم، مگر نمیگوییم خدا اول است بر همان مبنایی که میگوییم خدا اول است در مورد اولین شختص هم بگتوییم؟ اولی 

 ،   ن نیست که در مورد خدا میگوییم اولی نیست که در ذه  انسان است اولی که در مورد خدا میگوییم

سوال:   یا نو  رت تاً مأ خر از شخص است؟ چیزی که مؤخر است ازلی میگوییم؟ رت تاً مؤخر است ولی نو  با شختص  و  میشتود  اگتر ازلی 

 باشد اولین شخص ندارد   و  شدنی نیست، شما  و  براشش درست میک ید 

 در همان فضای ازلی  ودن؟  برای ختدا نمیشتود، هتیچ اولی قائتل شتد و الا سوال: اولی  ه همان معنا که وقتی میگوییم خداوند اول است اولی

  ک میشود  نمیتوان یک اولی درست کرد که مثل خدا باشد 

سوال: م ظور ای  نیست که در عرب خدا باشد؟ در طول خدا باشد؟ نو  ازلی است و ضَنا نو   دون شخص درست نمیشود  نو  امر مؤخر 

دم را ازلی نمیدانیم  شخص در ذه  انسان یک شخص است مراد ما شخص مشخصی نیستت، شختص بایتد باشتد نته شختص ازلی است اما امر مق

 مشخصی 

 درک ا د

درک ازل سخت است، درک ا د سخت نیست  حتی ازل را ما درک نمک یم  الْ ن شما بخواهید ملاحظه کنیتد  ختدا اول نتدارد، گفتتنش   ستان 

شتود، نتو  ازلی شود اولی درستت کترد،  ک متیلی تلاش کردم درک کنم، خدا اول ندارد  برای خدا نمیاست    یا درک میشود؟ م  خودم خی

تر است  ما   خری  انسان نداریم  شود، نو   و  شدنی نیست  ازل درکش سختشود  نو  با شخص  و  میاست، نو   دون شخص مقدر نمی

 ارد  ما اصلا چ ین چیزی نداریم انسانی داریم که اول ندارد همین انسان   خر هم ند

ما معنای ا د را ففمیدیم؛ یعنی هیچ وقت مرگ ندارد؛ مرگ یعتنی زوال؛ یعتنی انتقتال، انتقتال داریم از جتایی  ته جتایی  مترگ  ته معنتای زوال 

ستت  پتس چترا نیستتیم؟ هستتیم نداریم پس ما همه ا دی هستیم  با وجودی که الْ ن داریم ازلی نیستیم؛  لکه ازلی هستیم؛ چون هر ا تدی ازلی ا

قتی ختدا م تفا نه  ه ای  وجودمان  ه وجود علمی که پیش خدا داشتیم  خدا از ازل  ه ما عالم  ود  پس ما در عکلا خدا از ازل موجود  ودیم؛ چون و 

تا ا د هم است  ای  طتور نیستت کته  ه ما عکلا داش ته ما وجود علمی داشتیم، وجود خارجی نداشتیم  الْ ن هم داریم ولی همان وجود ازلی علمی ما 

همته  خدا نس ت  ه ما َافل بشود و ما را فراموش کند  همیشه از ازل تا ا د وجود علمی پیش خدا داریم  اما الْ ن م ظور ما ازلی و ا تدی هستتیم

است اما   یا اشخاص انسان در همان دنیا نه در عکلا انسانَا م تفا ازلی بالغیر ا دی بالغیر    ن را ما م ظورنداریم    ن را همه ما معتقدیم که ازلی ا دی 

اند یا نه؟ مشاء: هر وقت خدا  وده است موجودی  ه نام انسان داش ته است  ولی کدام انسان؟ همانطور که در عَتل نمیتتوانیم بگتوییم خدا، ازلی

 ند باشد، م تفا مورد بحث ما نیست روند، انسانی که میتواند ازلی باشد ا دی هم میتوا  یند و میکدام انسان  انسانَا می

سال عَر میک د، ای  محل بحث نیست  بحث ای  است که نو  انسان ازلی 11سال یا 91  ید انسانی که مورد بحث ماست، انسانی است که می

سال یا 91یند هر کدامشان    است یا ا دی است؟ نیازی ندارد که یک شخص خاصی نیاز داش ته باشد  الْ ن را دارم بحث میکنم  انسانَا دارند می

ش ناس یم، اصلا داریم یا نداریم؟ ش ناس یم یا نه؟ ما   خری  انسان را نمیگوییم میکنند،  عد هم میمیرند    خری  داریم یا نداریم؟ نمیسال زندگی می 11

 مسکلا نداریم    خری  انسان نداریم  اگر ا دی باشد معناشش همین است 

ام؛ یعنی هر چه انسان  یاید،   خر ندارد  دو مرتبه انسانی با تولد خلتق خواهتد اند نه یعنی م  ا دیای  دنیا ا دیمشاء میگوید: همه انسانَا در 

 شد، چ د وقت زندگی میک د  عد هم میمیرند  دلیلش چیست؟ م   ه دلیلش کار ندارم دارم نقل میکنم  شما گفتید اگر نو  ازلی است بایتد شختص

  ید دو مرتبه نو  ا دی است در حالیکه شخص ا دی نداریم  معنای ا دی  ودن نو  ای  است که هر چی ای  شخص می هم ازلی باشد  م  میگویم

   ید  نه ای  که شخص   خری  شخص نداریم از   ن طرف اولین شخص نداریم شخص می

  ید  نو  ازلی است؛ یعنی ا دی هم شخص می  ید دو مرتبه ا د یعنی چه؟ نو  ا دی است؛ یعنی   خری  شخص انسان نداریم  هر چی شخص می 

است؛ یعنی ازلی است  هر وقت که خداوند  وده است شخص مآداق نو  انسان هم  وده است، در ای  صورت چرا شختص ازلی نباشتد؟ مت  

ن شخص  ه ف ا میرود، گویم شخص  بالاخره شخص همیشه  وده است  ولی اینکه میگویند ازلی است ای  ازلی  ودن در مورد شخص نیست؛ چونمی

میمیرد ما اولین شخص نداریم، هر شخص خاصی را در نظر بگیرید، اول دارد، شخآیتش)بشخص( از ازل  وده است  اخری نداریم، پس اولی هم 

 توان تآور کرد ولی نداریم نداریم  نو  اول و   خر ندارد  می

 خلقت نو    دم

توان گفت نو  انسان با   دم  و  شده است  نتو  انستان با   دم  و  م است  پس نمیاشکال  ه مشاء ای  است  خلقت   دم مس بوق  ه عد

از عالم  شده است  قبل از   دم،   دم دیگری  وده است در عالم دیگر  وده است نه ای  عالم  عالم دیگری َیر از ای  عالم  در روایات داریم که قبل

-کنند،  ه صحت و سقمش کار ندارم فقط نقل میکتنم  متیست  داس تانی از محی الدی  نقل میشما، عالم دیگری  وده است    دم دیگر در عالم شما
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ن تو گوید: در یک عروج باطنی ان یاء را دیدم و با   نَا صحبت کردم رس یدم  ه ادرشس، ادرشس را دیدم  ه م  گفت که م  از اجداد تو و از پدرا

ای؟ گفت چفار هزار سال پیش، گفتم خوب، اگر چفار هزار ستال پتیش پرس یدم كى مرده دانس تم که ادرشس از اجداد م  است هس تم و م  نمی

مردی    دم حدود شش هزار سال پیش با پیغمبر ما فاصله داش ته است  پس نزدیک   دم  ودی از   دم  ه م  خبر  ده، ادرشس از م  پرس ید کدام 

 ه ما است  توضیثاتی داد  از قیامت پرس یدم، م ظورم ای  است که گفتم کتدام   دم  گویم  اونی که نزدیکترگویی؟ گفتم   دم اقرب را می  دم را می

را میگویی؟ میخواس تم بگویم که اششان هم  ه   دم معتقد استت  قبتل از   دم،   دم  توده استت و اششتان هم معتقتد  توده استت و در روایات متا هم 

 هست، اعتقاد اششان هم هست 

 کند مطرح میکینم، قبول میکینم اگر  ففمیم سازد ما   نچه روایات نقل میقبول نداریم، با روایات نمیگوید ما ازلی  ودنی که مشاء می

-دانند و روایات را  ه تأ ویتل متیسوال: اگر   نَا دلیل عقلی داش ته باش ند که حتی اگر با روایات هم نسازد، بازهم علی القاعده بر نقل مقدم می

برند  دلیل عقلی دارند که فساد در افلاک نیست، اگر فساد نیست  اگر فساد نیست پس وقتتی خلتق شتده ویل میبرند؟  له   نَا روایات را  ه تأ  

خواهیم ثا ت کنیم دیگر تا   خر هست و چون ای  چ ین است پس از ازل هم باید باشد، ا دی هم ازلی است  ما الْ ن  ه ادلَ مشاء کار نداریم، می

 نَایت باشد نَایت است  از جمله کمالات فیاضیت است در   ن هم باید بیم  نَاه؛ خدا در تمام کمالات بی نَایت است؛لا  ه صدقکه خدا بی

 بساطت افلاک

اند، فقط چون علت فاعلی دارند قا ل فسادند، مادی دارند قا تل فستادند؛ یعتنی علتت َتایی ندارنتد؟ علتت متادی دارنتد، علتت افلاک بس یط

هم دارند ولی در همه فساد دارند عقل علت مادی ندارد، هیولا بس یط است و افلاک بس یطند ؛یعنی از اجسام  صوری دارند علت فاعلی و َایی

گویند بس یط است؛ یعنی از چ د نو  عنصر ترکیب نشده است   دن مختل  ترکیب نشده است  عناف هم که بس یطند همین طور مثلا   ب را می

کننتد   یند در   ب بحتث متینوعی هم عنصر   بی لذا بس یط نیست  اما خود   ب بسط است   عد می ما بس یط نیست؛ چون هم خاكى هم هوایی، هم

 گویند بس یط است صورت نوعیه دارد مرکب بس یط است می

گویند بست یط استت  بست یط گویند  ماده دارد صورت جسمیه دارد صورت نوعیه دارد با اینکه سه تاست در عین حال میفلک را مرکب می 

نی از اجسام مختل  ترکیب نشده است  نه  یسطه؛ یعنی اجزا ندارد  م ظورشان فقط در افلاک و در عناف بس یطه ای  است که در است؛ یع

 مقا ل ترکیب از اجسام مختل  ولی ترکیب از اجزاء را دارد  

  یتد کند  یک عاملی پتیش متیحفظ می  ید، نه یک صورت ترکیبی خدا عطا میک د،   ن صورت ترکیبی چون از چ د چیز ترکیب شده فساد می

  ید که   ن شود و الا اگر   ن صورت ترکیبی باقی بماند  م تفا حالا چی پیش میدارد   ن وقت ای   دن متلاشی میکه ای  صورت ترکیبی دست برمی

 رود، چیز دیگر است صورت ترکیبی از  ین می

گویند متنفاهی است  الْ ن م  رفتم سراغ ای  بحث بخاطر اینکته ت است  عضیفا مینَایگویند فیاضیت خدا بینَایت است   عضیفا میخدا بی 

 ای  بحث اختلافی است   ینیم کدام درست است؟ 

 در روایات هست که قبل از عالم شما ال  ال  عالم است  عد ای  طور داریم  عد از ما چی؟ قبل از ما ای   ود  عد از ماچی؟  عضتیفا گفتنتد

انتتم فی »شود، دلیلشتان هم روایتت استت  نیست  ما   خری    دم و   خری  عالم هستیم دیگر بساط عالم مادی  برای همیشه جمع می دیگر  عد از ما

انتتم فی تلتک »  لکته « انتم فی   خرالعوالم»، یا «انتم   خر العوالم»شما   خری هستید  ولی دقت نکردند روایت ای  طور نیست که «   خرتلک العوالم

یتَأتِْ »    کلمه تلک دارد؛ یعنی   ن عوالمی که ما قبلا شمردیم، شما   خر  نَایید، نه   خری هستید،   خر   نَایید، خوب  له ما   خر   نَایید «   خرالعوالم

لْق  جَدِید ْ فِِ لَ سْ  مِتْ  خَلْتق   - 1بِخَ لِ  لَْ هم  ِ لقََتدْ خَلتَقَ ا َ فعََیِی ا بِالخَْلْقِ الَْْوَّ للََّّ  َ لتَْ  َ لتِْ  عتَالمَ  وَ َ لتَْ  َ لتِْ    دَم  َ نتْتَ فِِ   خِترِ تِتلْكَ جَدِیتد      وَ اللََّّ

 کنم  کنم، سموات را نا ود میشود، خدواند نفرموده م  زمین را نا ود میچیزی که وجود گرفت دیگر زائل نمی2   «العَْوَالِم

 حکمت خدا

را کرده است یا نه؟ خداوند یک صفت کته نتدارد تمتام اوصتافش را بایتد ملاحظته  سوال: در عالم اثبات خدا خلق کرده است از اول و ای  کار

کرد، خداوند هم جواد است هم کریم؛ چون جواد است معناشش ای  نیست که بریزد و خلق کند، حکمتتش هم هستت، حکمتت را هم بایتد رعایتت 

  فریند، چرا یک مگس اضافه نیافرید؛ چون حکتیم استت  صتلاح یشود، خداوند حکیم است و  ه حکمتش هم دارد مکند ما خبر نداریم دلیل نمی

ندید، نه اینکه دلش نخواست  طبق قواعدی که خودش در خلقت اجرا کرد، صلاح نبود که مگسی اضافه  یافریند   ه همان انتدازه کته جتودش و 

 یافریند تا  ی فایتت مگتس هم  یافرینتد امتا حکمتتش اقتضتا حکمتش با هم اقتضا میکرد  نه فقط جودش  له جود تنفا را ملاحظه کنید همینطور باید 

-دانستیم  پس اینکه شما  ه م  نقتض متیکرد که یک جوری  یافریند که همه  توانند زندگی کنند یا  ایط دیگری که خودش میدانست ما نمیمی

داد ولی توانستت هم قتدربش و هم جتودش اجتازه متیمتی نَایت مگس  یافریند، یا یک مگس  یشتتر  یافرینتد،  تلهتوانست بیکنید که   یا خدا می

 شد همه اینفا را باید با هم در نظر گرفت حکمتش مانع می
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کند که جهان خالی بماند؟ جودش کند، حکمتش اقتضا کرد یا جودش اقتضا کرد؟   یا حکمتش اقتضا مینَایت عالم خلق می  یا خدا  عد ازعالم ما بی

تتوانیم بگتوییم کته مآتلحت نبتود مگتس زیاد ر پیی  یافریند   یا مآلحت نبود که  یافریند؟ در ای  عالمی که الْ ن داریم میاقتضا کرد که عوالمی پیی د

کند که همه چیز تعطیل شود؟ حکمت  یافریند یا حیوان زیاد  یافریند  ولی وقتی همه بساط عالم برچیده شد هیچ چیز باقی نماند   یا حکمتش اقتضا می

توان تعطیل کرد خدا بخل نتدارد و تا شود حکمت خدا را تفسیر کرد  جود خدا را نمیگویید شاید، با شاید مگر میکند؟ شما می میاقتضای تعطیلی

 وقتی مانع حکمتی ندارد خدا باید فیض برساند  

توانتد خدا باید همیشته خلتق کنتد؟   یا متیسوال در ای  است که   یا ما که  ه حکمت خدا دسترسی نداریم میتوانیم، بگوییم که در عالم اثبات هم 

 دانیم خدا برای چه خلق کرده است حکمتی وجود داش ته باشد که خدا فیضش را قطع کند لع  ؟  ه دلیل حکمی   ما نمی

شود، سمان پحش میشود،    گوید زمین تبدیل میرود یا میگوید كُ جهان از  ین میگوید؟ میشود چه میخداوند وقتی قیامت ای  دنیا بر پا می

شتود  گویتد نا تود متیشود یا نه نمیکنم، نا ود نا ود میگوید همه را زائل میگوید، میشوند، چه میمی 1«وَ تكَ ون  الجِْبال  کَالعِْفِْ  المَْنْف وشِ »همه مثل 

افتد،  عد که ای  اتفاقات افتاد و جهان تبدیل ای  اتفاقات میفرماید برم  میگوید شماها را از  ین میخواهد قیامت را بر پا کند نمیخداوند وقتی می

اذا »تتوان گفتت کته نتور ندهتد ای هست، صورتی و تعینی  ه   ن داده استت   ته خورشت ید متیشد ای  ماده را باز  ه صورت دیگری، اگر ماده

شتود کته همته توان گفت نور ندهد  خدا هم را نمتینمیتواند نور ندهد؟ خورش ید را   یا خورش ید تا زمانی که خورش ید است، می 2«الشمس کورت

 کند   خدا با اراده مجموعاً علت است  چیز را بردارد و هیچ چیز نماند  خدواند همیشه وجود دارد و وجود را افاضه می

   یا موجودات ا دی هست د؟ 

خواهد کار انجتام دهتد حکتیم کیم است، وقتی میحکمت صفت ذاتی است یا فعل است؟ خدا حکیم است در مقام فعل حکیم است یا ذاتا ح

گذارد، پس حکمت صفت ذاتی خدا است  در ای  هتیچ شود قبلش حکیم نیست؟ یا حکیم است؟ حکیم؛ یعنی هر چیزی را  ه جای خود میمی

کرد که در ازل اقتضا می شود  اگر خدا حکمتششود، مقتضاشش هم عوب نمیکند، عوب نمیکس شک ندارد  صفت ذات مثل خود ذات تغییر نمی

کند، اگر خداوند حکمتش اقتضا کرد و امروز خلق نکرده  ود  خداوند حکیم است، حکمتش ذاتی است، تغییر نمیخلق نک د، ای  حکمت تغییر نمی

عَل کند و اینجا اینطتور عَتل کرد خلق نک د مگر اینکه شما بگویید مآلحتی وجود داش ته که   نجا   نطور کرد که خلق نک د تا حالا هم اقتضا میمی

شود، هیچ مآلحتی کند و ای  مآلحت اگر باشدف خدا مغلوب مآلثتش است، مآلحتی که خودش نیافریده است  خدا مغلوب مآلحت می

را نباید ثا ت شود  مآلحتی خارج از ای  باشد که بر خدا تحمیل شود و خدا مغلوب مآلحت شود،   نجا  ته حکمتتش طبتق   ن مآتلحتی کته او 

کرده   نطور عَل کند و اینجا طبق مآلحت دیگری اینچنین عَل کند، اینفا هیچ کدام وجود ندارد، مآلحت دیگری وجود ندارد  مگتر وادار می

تتوان شتود  پتس مآتلحتی را نمتیشتود، ختدا مغلتوب مخلتوقش نمتیمآلحتی را خدا با حکمتش خلق کند  هیچ وقت خدا مغلوب   ن مآلحت نمتی

 کند لحت خود حکمت خدا است حکمت خدا هم تغییر نمیدخالت داد  مآ

 تغییر حکمت

کنتد  کند و  عد که عادت کردیم حكم را تأ کیتد متیکند اولی که ما ناقص هستیم طوری حكم کند؟ حکمت خدا اقتضا میچگونه حکمت تغییر می

همین است که باید اولی کته انستان )  متادگی نتدارد( نارس چون انسان   مادگی نداش ته است،  عد که   مادگی پیدا کرد حكم را عوب کرد  حکمت 

است با او طوری عَل شود و  عد وقتی که  کامل شد طوردیگرعَل کند اصلا حکمت معناشش ای  است  اولی کته هتیچ چتیز نبتود، ختدا هتیچ 

 باشد « دائم الفضل علی البریه»کند که خدا اقتضایی نکرد  اگر خدا خلق را اقتضا کرد معنا ندارد فیض نرساند؛چون حکمتش ای  گونه اقتضا می

 معنای صمد

لیَْهِ؛ ما دو نو  اشاره داریم  یکی اشاره حسی و دیگری اشاره عقلی،  اشاره حسیت یا با دستت ا 
ِ
دَه  مَْ  َ شَارَ ا دَ صَمْ شتود یا با نجتام متیوَ لَا صَمَ

شود و اگر موجودی مجرد باشد و محسوس نباشد، اشاره حسی محسوس می ای است که  ه موجودشود  ه هر ترتیب اشارهچشم و ابرو انجام می

 نس ت  ه او نداریم  

گتیرد  توجته در متورد خداونتد دو فترب اشاره عقلی  ه معنای توجه دو قسم است  توجه گاهی  ه خآوصیات وگاهی  ه کنته شت م تعلتق متی

کتناهی باشد یعنی اگر بخواهد  ه کنه خدا توجته کنتد،   ن هم شتدنی نیستت ؛ چتون ( اینکه توجه  ه کنه خدا تعلق بگیرد  اشاره عقلی اگر ا0دارد:

 تواند نس ت  ه خدا احاطه داش ته باشد  پس توجه اکتناهی ممک  نیست توجه اکتناهی احاطه لازم دارد و هیچ کس نمی

(  توجه  ه اسماء، خآوصیات و اوصاف او تعلق بگیرد واز طریق اوصاف  ه خود خدا مرتبط شود  توجه از طریق اسماء و صفات هم نس ت 1

  ه خدا داریم  

ا توان تآور کرد که توجه، توجه اجمالی باشد؛ یعنی توجهیی باشد کته کنته ختدا را روشت  نک تد  فقتط اجتمالا بترای مت( یک نحوه سومی هم می2

 روش  کند که خدایی هست  توجه اجمالی اشکالی ندارد ما  ه خدا توجه اجمالی داریم  
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دانیم اشاره حسی  ه او معنا ندارد  ای  عبتارت اشاره حسی واضح است که در مورد خداوند م تفی است؛ چون ما خدا را جسم و محسوس نمی

ش خدا نیست  ظاهرا اشاره حسی اصلا م ظور امام نباشتد، رده است؛ یعنی مشارالیهفرماید اگر کسی  ه خدا اشاره کند او را قآد نکامام   می

بر فرب هم اشاره حسی م ظور امام باشد؛ معناشش ای  است که اگر کسی اشاره حسی  ه موجودی بک تد   ن موجتود ختدا نخواهتد  تود، واضح و 

شود؛ چون اگر اشاره اجمالی  ه خدا نداش ته باش یم، اشاره اجمالی نفی نمی شود ولی درست است  اشاره عقلی اگر اشاره کنفیی باشد بازهم نفی می

که  توانیم او را عبادت کنیم  اشاره از طریق اسماء و صفات  هم داریم  ای  دو اشاره نس ت  ه خدا هر دو موجودند  اشاره حسی و اشاره عقلینمی

 یا  ه طوراجمال باشد اشکال ندارد  اکتناه و احاطه کند موجود نیست  اما اشاره از طریق اوصاف

 اشاره اجمالی

ش ناست یم  کنیم در حالی که  ه طور کامتل او را نمتیاشاره اجمالی یعنی چه؟ اشاره اجمالی همینی که الْ ن در ذه  ما است  ه خدا یک توجهیی می

 فرب کنید مثلا عالم است که ای  توجه تقریبا با دانیم وجودی هست که زائل شدنی نیست، در همین حد، یادانیم وجودی هست یا میحالا یا می

 تر از ای  توجه اجمالی باشد  شود  شاید هم توجه از طریق اسماء یک کمی واضحتوجه از طریق اسماء  یکی می

ول را بتر   ن حْتل شتود کته محمتای درست کنیم توجه اجمالی موجب متیخواهیم قضیهسوال:   یا ما  ه چیزی توجه اجمالی داریم؟  له  ما وقتی می

خواهم انسان را موضو  قرار  دهیم برای محمولاتی، انسان کنیم  لازم نیست توجه تفآیلی داش ته باش یم  توجه معرفت است  مثلا فرب کنید م  می

ر متآتور اجتمالی خودمتان کنیم و بدانیم ولی بالاجمال تآورش میدارای خآوصیاتی، لازم نیست ما ای  انسان را  ه کنه بش ناس یم  حقیقتش را نمی

یا یم کنیم  عد احکامی را که برای او میکنیم چه بسا که  ه توسط ای  احکام او را بهتر بش ناس یم اول یک توجه اجمالی  ه او میای  احکام را بار می

 کنیم، از طریق   ن احکام شاید او را بهتر بش ناس یم بر او حْل می

کنیم شود گفت اجمالا توجه کنیم؟ اجمال  ه معنای ای  نیست که  ه  عضی جهات توجه میبس یط است میسوال:   یا برای چیزی که وجه ندارد، 

  ید خداوندی که مورد توجه ما قرار داده شده چ دی  جهت و حیثیت داش ته باشد  معنتای اجتمال کنیم تا بگویید لازم می ه  عضی جهات توجه نمی

کنیم  اجمال معنایی دارد که شما جواب ستؤال را اجتمالا  تلد دد براشش قائل شویم و ه یک حیثیت توجه میای  نیست که ریز کنیم، یا حثیتفای متع

ش ناس یم ولی کنید؟ ما  ه نفسمان توجه اجمالی داریم  نفسمان را  لکل نمیهستید  نفس ما طبق نظر حکماء بس یط است   یا  ه نفس توجه اجمالی می

 ش ناس یم  ش ناس ید؟ نفس جوهر مجرد است  ه ای  حد مییعنی هرچه که هست  شما الْ ن نفس را نمیدانیم هست  حقیقت و کنه نفس می

توانیم از تعبتیر است تفاده کنتیم ناچتاریم از تعتا یر دیگتر است تفاده سوال: ش ناخت خدا از طریق عکلا اجمالی چگونه است؟ چون درباره بس یط نمی

خواهیم اجمال را  یان کنیم، ش ناس یم  در حالی که خدا حیثیتفای مختل  ندارد  وقتی می ه ای  حیث میکنیم  ما چاره نداریم جز اینکه بگوییم خدا را 

ظ شتاید اگر  ه وجدان مراجعه شود اجمال برایتان روش  است ولی ولی وقتی شما   ن اجمال را مبفم بگیرید ما مجبوریم تبیین کنیم  وقتت تبیتین الفتا

 صلا مراد ما نیست اشاره  ه ترکیب داش ته باشد که ا

 حقیقت خدا

حقیقت خدا همان کنه است، اگر کسی برای خدا مثل قائل شود  ه حقیقت نرس یده است اما اگر مثل قائتل نشتد  ته حقیقتت رست یده استت  

رس یم  مت  قت میمطلوب همه ای  است که  ه حقیقت خدا برس ند اما چگونه برس یم؟ با توجه اجمالی یا تفآیلی؟ با توجه اجمالی تا حدودی  ه حقی

کنتیم  کنیم همانطور که اصا ه تفآتیلی  ته ذات را نفتی متی ین کنه و حقیقت فاصله قائل نیس تم  اکتناه؛ یعنی اصا ه تفآیلی، ای  اکتناه را ما نفی می

 حقیقت با کنه مساوی است 

 توجه اجمالی

ای  چ ین است، عالم است، قادراستت، امتا اگتر  پرست یم عتالم سوال: توجه اجمالی یعنی چه؟  ه ای  صورت است که شما بگویید خداوندی که 

کنم که در مقا ل او اید در ذهنتان ای  را   وردید که م  دارم برای کسی سجده میدا   فرب کنید سجده رفتهگوید نمی ودن خدا چطور است؟ می

د، توجه اجمالی است اما هیچ   ش نایی از او نداریم فقتط حتس کنییا ید که دارید برای یک کسی سجده میکنید و میحاضرم، همینکه شما حس می

کنید در قلب یا چشم دلتان یک نفر ظاهر است و شما پیش او حاضرید ای  توجه، توجه اجمالی است   ه اوصاف هم کاری نتداریم البتته اگتر می

ش ناخت صفات هم اجمالی استت  امتا گتاهی هم وقتتی توجته رویم  گوییم  له، عالم است؟  له؛ یعنی در صفات می پرس ند   یا ای  موجود است؟ می

دهتد کته یا د که در مقا ل خدا قرار دارد  گاهی در نماز یا َیر نماز حالاتی  ه انسان دست متیکنیم اصلا توجه  ه اوصاف نداریم  یک دفعه میمی

کنتد  اگتر کند  گاهی نتیز  ته اوصتاف توجته متییکند در مقا ل فردی حاضر است و او پیشش حاضر است اما هیچ  ه اوصاف توجه نمحس می

توجه  ه موجود معینی که خود فرد در ذهنش دارد، باشد َلط است  ولی اگتر توجته کتنم  ته موجتودی کته هستت، ختودم نستاختم  ایت   ک 

 نیست 

 معنای صمد                                                    

دَ  دَ صَمْ لیَْهِ چیست؟ صمد در اینجا  ه معنای قآد است، او را قآد نکرده کسی که  ه او اشاره کند؛ یعنی   نچه معنای دقیق وَ لَا صَمَ
ِ
ه  مَْ  َ شَارَ ا

مشارالیه ما است او نیست،   نچه مورد اشاره ما است او نیست  اگر اشاره حسی باشد او نیست اگر اشاره عقلی باشد، بازم او نیستت؛ چتون 
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ایم  البته باید  ین اشاره با اِ و  دون اِ فرق گذاشت  لااقل بگویم موجودی کته حتاضر استت  یا از طریتق  کنه را نیافتهما اشاره  ه کنه داریم

 صفتی بش ناِ حتی اینکه خود   ن صفت را کاملا ندا  چیست  خدا  ه م  احاطه دارد 

شمارم ولی  ه خودشان توجته کنم ش ئون را میولی وقتی  توجه میالله جامع جمیع صفات است، یک ش ئونی دارد، همین توجه عکلا اجمالی است  

نَایتت دا  چیست اما مقتدار عظمتت، بیدان عالم است، عظمت دارد، عظمت را میرِ فقط همین اندازه میاجمالی دارم   ه حقیقت ش ئون نمی

 شود دا   اگر  دا  عکلا تفآیلی می ودنش اینکه حقیقت عظمت چه هست را نمی

 شاره عقلیا

امام ) ( در ای  عبارت اشاره نکردند که م ظور از اشاره چیست؟ اشاره عقلی است یا حسی اگر اشاره حسی تنفا باشتد متا در ایت  عبتارت 

اصلا مشكَی نداریم  اگر کسی بخواهد  ه چیزی اشاره کند   ن چیز خدا نیست و ای  روش  است؛ یعنی اگر کسی اشاره حسیت بک تد او را قآتد 

دهد که م ظتور اشتاره عقتلی استت  توجته  ته ختدا اشتکال نتدارد ولی توجته ده است کسی دیگر را قآد کرده است  ولی کلمه قآد نشان مینکر 

ای  ه خدا نداش ته باش یم حتی  ه شود   ه ظاهر ای  طور است که اگر هیچ نو  اشارهشود ولی توجه تفآیلی نمیشود  توجه اجمالی میاکتناهی نمی

ه، ممدوح نیست  اگر بگوییم م ظور امام ) ( اشاره حسی است، اصلا مشكَی نیست و عبارت خیلی روش  است و اگر کسی اشاره صورت توج

ای، خیلی واضح است  اما اگر اشاره عقلی اکتناهی   ن هم روش  است که حسی کند   ن کس خدا نیست واگر او را قآد کنی خدا را قآد نکرده

شود اشاره اجمالی نکترد، اشتاره از طریتق شود، نمیای  اما اشاره اجمالی، ظاهرا لا د م ه است، اصلا نمیرا قآد نکردهاشاره  ه خدا نیست و او 

ش ناس یم  خدا هم خودش را با همین اسماء ش ناسانده است  وقتتی متا اسماء و صفات حتما داریم، حتما خدا را  ه عنوان یک موجود عظیم و کریم می

ِّكَ الْكَرِیمِ یا َ یهَُّ »گوییممی كَ بِرَ  نسْان  ما غرََّ
ِ
کنیم ای  هم یک نو  ش ناخت است و یتک نتو  اشتاره اکتنتاهی کنیم؟ توجه می ه ای  کریم توجه نمی1«ا الْا

 است  

خدای ما است، بایتد دهند  ه طرف خدا، م تفا ما نباید روی اسماء توق  کنیم و بگوییم ای  اِ اسماءه تعبیٌر؛ تعبیر یعنی حاكى، یعنی عبور می

گوییم اشاره اجمالا برای ای  است که اشاره احاطه نک د اگر اشاره تفآیلی باشد، احاطه خواهد بگوییم صاحب اِ خدای ما است  همین اینکه می

ت خاصی اشاره شود، اشاره گوییم اجمالا بخاطر ای  است احاطه اشاره نک د، اگر اشاره تفآیلی باشد، احاطه خواهد کرد  اگر  ه جهکرد  اینکه می

 کنند   کند  اکتناه اشاره عقلی را هم  اکتناهش را نفی میشود و امام ) ( اشاره حسی را نفی میحسی می

 معنای وجه الله

معنای وجه چیست؟ وجه عبارت از چیزی یا ش م که شخص  وس یله   ن ش ناخته شود  تمتام موجتودات جهتان  ته اعتبتار وجودشتان وجته الله 

اشکال ندارد، همه جهان وجته ختدا از جهتت « اشارالی وجه»جمله2«فثََََّ وَجْه  اللََّّ »    ش ناسانند  یعنی خدا را در حد   یی ه  ودنشان  ه ما می است؛

-دهد، فقط امتیازی از موجودات دیگر را نشان میوجود م  سط که  ین همه موجودات پخش شده، قا ل اشاره است، وجه ش ناخت کامل نمی

تر استت؛ یعتنی شود که عامشود، گفته میدانند و گاهی  ه   نچه  وس یله او خدا ش ناخته می  وجه الله را گاهی ائمه) ( یعنی اهل  یت) ( میدهد

توان ای  دو معنی ار یکی کرد؟ وجه باید یک معنا داش ته باشد شوند  چطور میوجودی که  ه اش یاء داده شده و  ه وس یله   ن وجود ش ناخته می

ا همه  اختلاف پیش نیاید  سعی ما بر ای  است که وجه الله را  ه همان معنای اهل  یت ) ( بگیریم و در عین حال  ه معنای وجود هم بگیریم  متا

وجتود دانیم که حکایتگر و   یت هست د  قبلا هم  یان شد که خداوند ازل تا ا د را با یک وجود پر کرده است کته   ن اش یاء را دارای وجه خدا می

فرس تد و ای  نور خود خورش ید نیست، پرتو و فعل خورش ید فیض خدا است  فرب کنید خورش ید طلو  کند تا جایی که ب رد دارد نورش را می

کند نَایت است  خورش ید وقتی طلو  مینَایت است فیضش هم بیدهد خورش یدی هست و طلو  کرده است  خداوند که بیاست که نشان می

شود، وجودی است که فتیض کند   ین ازل و ا دی که پر مینَایت است  ین ازل و ا د را پر میفرس تد،  خدا که بیرد دارد نور میتا جایی که ب  

شود  م  سط؛ یعنی وجودی که پخش شده و همه جا را گرفته است  در اینجا دو وجود نیست، خداوند الَ است و  ه   ن وجود م  سط گفته می

-نَایت پر کرده و ای  مقام را فعل بینَایت است، دو مقام است    ن مقام را فاعل بینَایت است و ای  وجود در مقام فعلی بیدر مقام فاعلی بی

 نَایت پر کرده است و با هم اصطکاک ندارند 

 نَایت معنای فعل بی

تعین است هیچ تعینی ندارد  تعین بیمختل  دارد  بینَایت چیست؟ ای  فعل خدا را نفَس رحمانی، وجود م  سط، رق منشور که اسماء فعل بی

  ید؟ از جلوه الفیی کته متا  ته شود فلک، حالا   ن تعینفا از کجا میدهد میشود انسان، تعین فلک را میدهد، میخداوند تعین انسانی را  ه او می

  ینتد ولی تتنزلی از   نَتا در ند تا ا د  ه سمتت وجتود ختارجی نمتیشو گوییم در مقام عکلا خدا هست د، هیچ طور در خارج وارد نمی  ن اعیان ثا ته می

شود  شود، انسان درست مینشی د، با وجود م  سط متثد می  ید    ن تنزل که تعین و محدودیت است بر ای  بخش از وجود م  سط میخارج می

  یتد متثتد کند، ختودش متیاست، وجود م  سط تنزل نمی ای از   ن عین ثا ت است  ولی وجود انسانی بخشی از وجود م  سطتعین انسانی جلوه

دهتد اگتر ایت  فتیض شود  بخش بسامح است و الا وجود م  سط بخش ندارد، بس یط است  ای  فیض الَ است که همه تعینات را وجود متیمی
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گوینتد متا وجتود ت د پتس اگتر متیشد  پس فیض واسطه در وجود همه اش یاء است  ائمه ) (هم واستطه در فتیض هست نبود هیچ تعینی موجود نمی

گویند؛ یعنی تمام جهان توسط شاداب  ه صور است  اگر   ن را برداریم دیگر هیچ چیز نیست یک تعین است که تعتین م  سط هستیم درست می

وجود است کته  شود فیض الَ، وجه الَ و از همینشوند  پس وجود م  سط میمعدوم است  با همین وجود م  سط است که همه چیز موجود می

-شود  تعینات ما که ظلمت هست د   ن وجودی که   مده با تعین ما همراه شده و مجموعا شده سایه،   ن سایه نور خدا را نشان میخدا ش ناخته می

  ایت  کنتیمدهد و از طریق   ن نور م  سط خود خدا که م بع نور است ش ناخت پیدا متیدهد  ا تدا وجود م  سط را که نور خدا است نشان می

دهد اینفا ائمه   هست د؛ یعنی وجه الله چته دهد و هم اینکه نشان می یان خیلی جالب است هم وجود م  سط که وجود جهان است را توضیح می

ه کند، دو تا لفظ متفاوت است  وجه الله واسط فیض است  تمام تعینتات را در حتد ستایبر وجود م  سط تطبیق شود و چه بر ائمه) ( فرقی نمی

شود که حقیقت است  وجتودی متادی ایت  بزرگتواران هم با حقیقتت درستت کند  تعین مادی ائمه هم با وجود م  سط درست می ودن روش  می

 شود  تعینشان در عکلا خدا  وده و هست تنزل   ن حقیقت تعین ای  بزرگواران  شده است  تعین ما هم هست  کانه ائمه در همه ما هم هست د متامی

دهد  بخشی از وجه الله که حق و سفم ما دهیم و واسطه در فیض هم خدا را نشان میدهیم ما هم واسطه در فیض را نشان میرا نشان می هم امام

تعین وجه الله است و  ه ما هم تعلق گرفته است  با تعین متا جمتع دهیم  فیض بیتعین را نشان میاست در ما است  ما با تعینی که داریم فیض بی

مانتد  وجودهتا شوند  خدا  و وجته الله باقی متیه، متعین شده است  تکثرات هم تعین هست د، در زمان حشر با صور اسرافیل تعینات جمع میشد

شود  م بتع نتور ختدا استت تعین است  وجود با تعین است  ه هیم  دلیل سایه است  اگر تعین را بگیری همان نور و پرتومیاند م تفا وجود بیباقی

کنتد شویم  فعل با فاعتل فترق متیها هستیم که تعین داریم  تعین را برداریم نور میاند ماها سایهاند که واسطه فیضی  پرتو وجه الله است که ائمها

 شود  ولی فعل حاكى از فاعل هست،   یت هست  فاعل هم احاطه  ه فعل دارد، همه چیز با ای   یان درست می

 فیض خدا

گوید خدا مشیت را   فرید و  ه توسط شود خدا باشد و پرتو نداش ته باشد؟  وقتی میا فیض را واسطه قرار داد؟ میچه لزومی داشت خد

مشیت همه چیز را، مشیت همان وجود م  سط است  خدا نور ما را   فرید و  ه توسط ما همه چیز را   فرید  خدا عقل را   فرید و همه چیز  ه 

رود باید منسلخ از زمان کان را  ه معنا ماضی نگیرید، کان وقتی درباره خدا  ه کار می 1«لم یک  معه ش مٌ  کان الله و» واسطه عقل خلق شد 

عه شیئاً، الْ ن باشد   ما برای خدا اول قائل نیستیم  خداوند ائمه را در ازل   فرید  کان الله؛یعنی کان خدا در مرتبه الوهیت و در   ن مرتبه لم یک  م

ئاً است  لم یک  هم زمان ندارد  کان هم زمان ندارد یعنی همواره چ ین است  معه خیلی مهم است؛ یعنی همراه او و در مرتبه او هم لم یک  معه شی 

َ تبََارَكَ وَ تعََالَی کَانَ وَ لَا شَيْ »هیچ کس نیست، از اول نبوده و الْ ن هم نیست و نخواهد هم  ود  نیز  نَّ اللََّّ
ِ
ه  ا َْذَلِكَ لَا یزََال  ن وراً    ءَ َیَْر  یعنی  2«َ  دَا  

-در   ن مقام هیچ کس نبوده وهیچ کس هم نخواهد  ود، در رتبه حضرت حق هیچ کس نیست  کان منسلخ از زمان است، ما منسلخ از زمان نمی

هیچ کس با خدا نیست  یعنی  گوییم قبلا ای  طور  وده ولی  عدا با خدا اش یائی هست، با خدا هیچ کس نیست، خدا با ما هست ولیگیریم، می

 دلیل حدوث نیست  « کان الله و لم یک  معه ش مٌ » ای 

 

 

 معنای ف اء

معنای ف اء چیست؟ فانی  ه معنای نیست، نیست، فانی در خدا  ه معنای نیست، نیست  ف اء یعنی توجه مطلق  ه خدا است  ه طوری که 

کنیم هیچ چیز حاْیمون نیست  خیلی افتد که یک دفعه توجه  ه خدا میی ما ای  اتفاق میای خیلی ریز برا ه خود هم توجه نداش ته باش یم  لحظه

گویند هم کمتر باشد   ن وقت حالت ف ا است  عرفا می«   ن»افتد که شاید ازرود  در حینی ای  اتفاق می  ید و میظری  و خیلی سریع الزوال می

کر  ودن یعنی فانی، یعنی دائما یاد خدا  ودن و ذکر خدا گفتن، اگر یک لحظه  ه خودم توجه کنم دوام از توانیم ادامه  دهیم  دائم الذما ای  ف ا را می

 ینم ولی با دیدن   نَا خدا ش ناِ ندارم حق توجه  ه اغیار ندارم  اغیار را میرود پس حق توجه  ه خودم را ندارم حق اینکه م  خدا را می ین می

رس یم  توجه تام داشتن ، ف ا  ه معنای نیس تی، نیست ما همه در حد حاكى  ودن هستیم  و برارر توجه تام داشتن  ه ف ا میشود ف ا ینم ای  میرا می

دهد  البته باید گفت یواش یواش -شود ف ا، موجودی که توجه تام  ه خدا داش ته باشد، یواش یواش خدا یک چیزهایی  ه او نشان می ه خدا می

 ینیم، ای  را حاكى از خدا داریم، یعنی ای  را َیر نمییم، توجه ما اول  ه اغیار است،  عد یواش یواش توجهمان را از اغیار برمیکنتوجه تام پیدا می

-نی میشویم  فاکند دائم الذکر و فانی میگیرد  وقتی ادامه پیدا می  ید و مورد توجهمان قرار میکنیم خدا در ذه  ما می ینیم تا توجه  ه ای  میمی

تر از یک   ن رویم، از لحاظ حاكى  ودن هستیم ولی دیگر توجه  ه هیچ چیز نداریم  گاهی کمشویم، داریم راه میشویم؛ یعنی نه یعنی نیست می

 افتد  اتفاق می

                                                           
( مذهب   هل الحق م  الملل کلفا   ن العالم محدث مخلوق لَ   ول و قال صاحب الملل و النثل فِ ْتاب نَایة الْ قدام و صحثه المحقق الطوسي )ره » 126، ص 11مجلسی، بحار الْ نوار، ج   1

 «ءشي و لم یك  معه الله و کان یك    حدثه البارئ تعالی و    دعه  عد   ن لم
 1لتوحید ، باب صفات الذات و صفات الْ فعال،حدیث   ش یخ صدوق، ا 2
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 تمری  دائم الذکر

شد  دائم الذکر  ودن برای ائمه و ان یاء ادعای عرفا درست یا َلط با خودشان ما بحث صغروی نداریم، شدنی است که انسان همیشه یاد خدا با

گویند ما توجه مطلق و تام  وده است  برای ما هم صغرای بحث است ممک  است باشد ممک  است ادعا باشد ولی امری است شدنی  اینفا می

شود، ای  هم دست ما نیست، تر می  ید، دست ما نیست،  عد مکثش  یشاختیار ای  توجه میگوید اول  بیدهیم، میداشتن  ه خدا را ادامه می

رود  یک وقتی که گذشت ای  توجه   ید و میشود، م تفا تا  یاورم زود میتوا  توجه را  یاورم، توجه اختیاری میرسد که م  می عد وقتی می

  ید و انیم توجه را کنار بگذاریم  یعنی میتو رس یم  ه جایی که دیگر نمیتوا  نگفش دارم   عد میشود و میشود، مکثش هم اختیاری میاختیاری می

شوید، یک فکری، فکر شوند  امتثان کنید، سحر که از خواب  یدار میهایی که  ه امر فکری معتاد میاختیار اینکه ردش کنم ندارم  مثل   دم

بک ید، شب پنجم که  لند شدید، دیگر دست  خوب یا  د یا مسأ لَ علمی یا فکر دنیایی را  ه ذه  خودتان تحمیل کنید، سه چفار شب ای  کار را

شود اگر هم  ینید همان فکر   مد، همان فکری که تمری  کردید  ای  تمری  را درباره خداوند انجام  دهیم  یواش یواش عادت میخودتان نیست، می

توانیم خدا را کنار بگذاریم  همیشه ای  فکر همراه ما یرس یم که نمگویند  ه حدی می  ورد  عرفا میشود خود بخود  ه ما هجوم میبخواهید رد کنید نمی

اند؛   نقدر ذکر را گفتم که صاحب ذکر را شویم   ه صغرا کاری نداریم ولی ظاهرا شدنی است  توجه امر مهمی است، گفتههست و دائم الذکر می

 ر ای  است که وس یله اس تفاده نشود  ای ممک  است توجهش را  ه خدا جلب کند اما بهتری  کادیدم  هر کسی  ه هر وس یله

 معنای ش یه

بَّفهَ  » ه  عَنَی مَْ  ش َ یاَّ
ِ
شتود کته ختدا را اشتتباه گرفتته استت؛چون  ؛ اگر کسی خدا را  ه چیزی بش یه کند؛ چون خدا ش یه ندارد معلوم می«وَ لَا ا

تواند  یک داش ته باشد خدا دا نبوده است    ن کسی که میبرای خدا ش یه فرب کرده و خدا را هم ش یه ندارد، پس   ن کسی که او فرب کرده خ

 نیست   نابرای  کسی که برای خدا ش یه قائل شود او را قآد نکرده است 

 ش یه  ه چه معناست؟ 

ش یه در اصطلاح  ه معنای موجودی است که با موجود دیگر کی  مشترک داش ته باشد  در باب وحدت و کثرت ای  مستأ لَ مطترح استت 

گتوییم  متثلا زیتد و عَترو دوتا هستت د امتا در نوعیتت و انستانیت چیز ممک  است در امری مشترک باشد  ه   نَا بسامحا و مجازا واحد می که دو

گوییم  متماثلان دو موجودی هست د کته در نوعیتشتان با هم  یتک هستت د  متستاویان دو موجتودی وحدت دارند  اصطلاحا  ه اینفا متماثلان می

رکمیتشان با هم  یک هست د  متاضیفان دو موجودی هست د که در وضتع  یک تد  متشتابهان دو موجتودی هستت د کته در کیفیتت هست د که د

 گویند   یک هست د  ای  سفید است،   ن هم سفید است  ه   نَا متشا ه می

ی د و مسلما در ایت  عبتارت ایت  متراد نیستت؛ اگر کسی برای خدا ش یه قائل شود  ه معنای اصطلاحی یعنی در کی  خدا را با چیزی ش یه  ب 

( 0چون خدا اصلا کی  ندارد که بخواهیم در کی  براشش ش یه قائل شویم  اینجا مراد از ش یه همان ش یه لغتوی و مطلتق شت باهت متراد استت  

ایم  در ذات و را نشت ناخته( ش باهت درافعال   اگر متا در فعتل بترای ختدا شت یه قائتل شتویم، ختدا 2( ش باهت در صفات 1ش باهت در ذات  

ایم  شود خد را نشت ناحتهایم  پس درباره خدا هیچ نو  ش باهتی نباید در ذه   یاوریم  والا معلوم میصفات هم  یک قائل شویم خدا را نش ناخته

، خدا نیست  اگر برای خدا کنم،   ن موجود خدا نیست،   ن خدا هم که ش یه ای  موجود شده  ن موجودی که م  دارم  ه لحاظ فعل ش یه خدا می

 ایم  ایم و قآد نکردهچه در ذات، صفات و فعل ش یفیی درست  کنیم در واقع خدا نش ناخته

 فرق ش باهت لغوی و عرفی

خواهید مشابهت را  یاورید توان گفت موجودات ش یه خدا هست د؟ وقتی میتوان ش باهت لغوی را کنار ش باهت عرفی قرار داد؟   یا می  یا می

اند  در مثال دو قلتو ممکت  استت در جتود شت یه باشتد یا در  باید متَعلقَ مشابهت را ذکر کنید  باید گفته شود، ای  دو تا در چه چیزی ش یهحتما

اند  متعلق ش باهت حتما باید ذکر شود تا  بی یم درست است  در مورد خداوند هتیچ نتو  شت باهتی در خساست ش یه نباش ند، ولی در اندام ش یه

شود  ه واجب و ممک  و متعلقی حتی در وجود نیست  ش باهت در وجود َلط است چه وجود عرفانی، چه فلسفی، وجود فلسفی تقس یم می هیچ

وجود واجب  ه وجود ممک  ش باهت ندارد  وجود ممک  هم  ه وجود واجب ش باهت نتدارد؛ چتون   ن واجتب وایت  ممکت  استت  اصتلا شت باهت 

 ای ندارد؛ چون مففوم نه خدا است و نه ممک ات است اهت دارند، مففوم هر دو هست، است، ای  فایده ینشان نیست، فقط در مففوم ش ب

تواند بگوید ما هم مثل خدا یک موجود هستیم و در دام بش یه گرفتار نشود؟ ای   اشکال ندارد  ما با یک چتیزی کته هتیچ سوال:   یا کسی می

ارتباطی با خدا ندارد ش یه هستیم، مففوم یعنی ساخت ذه  م  که از وجود یک مففوم و از وجود خودم یک مففوم گرفتم که شت یه هم هستت د، 

وم ش یه هم است که نه خدا و نه خلق است، ای  گونه اشکال ندارد، ای  ش باهت در صورتی اشکال دارد که بخواهیم یعنی در ذه  م  دو تا مفف

وجود واجب را ش یه ممک  کنیم که امکان ندارد  در مففوم ش باهت هست اما ش یه کردن خدا نیست  ش باهت در صورتی َلط است که بخواهیم 

 دارد  وجود خارجی را ش یه هم کنیم اشکال 

از نظر عرفاء خداوند وجود دارد اما ما وجود نداریم و حکایت وجود هستیم پس متا اصتلا وجتود نتداریم  پتس بتر مبنتای فیلستوف، متتكَم و 

توانیم وجود خود را ش یه وجود خدا قرار  دهیم مگر مففوم وجود که   ن هم خدا نیست، خلق م  و توسط م  مخلوق خدا است، دو عارف ما نمی

شوند و م  واسطه هس تم، مخلوق مخلوق خدا است  پس روش  است که اگر خدا بش یه کنیم  ه خلقش و ش یه قرار  تدهیم لوق ش یه هم میتا مخ
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ایم  بش یه اصلا امکان ندارد  مثلا اگتر بگوییتد ختدا دستت دارد، او اصتلا در واقع خدا نیست و اگر ما   ن ش یه را قآد کنیم خدا را قآد نکرده

 ت خدا نیس

 

 ممنوعیت بش یه

شتان اختتلال  وجتود   متده اند اما در عقیدهکنند اصلا خدا را بش یه نکردهچرا بش یه ممنو  است؟ بش یه خدا امکان ندارد،   نَایی که بش یه می

دارم ختدا نیستت، ستاخته پرس تم یا اعتقاد شود و   ن چیزی که م   ه عنوان ش یه میاند  واقعا بش یه حاصل نمیاست و خدای واقعی را نش ناخته

 شود اعتقاد( و ملثد میذه  است و اعتقاد م  خراب است از ای  جهت حرام)بی

 

 معنای تبعیض

َّلَ مَْ   عََّضَه  ؛و کسی که او را جزء جزء  داند، برای او خاضع نشده است » اگر خدا را تبعیض کردیم؛ یعنی قائل  ه ترکیب شتدیم، « وَ لَا لََ  تذََلَ

ایم  اگر قائل  ه ترکیب شویم و برای یم و تذلَل ما هم برای محتاج حاصل شد، چون   ن محتاج خدا نبوده است ما برای َیر خدا تذلَل کردهمحتاج کرد

 توانید لا وحده م   عض، اما امام ) ( خواست د تذلَل و عبادت را مطترح کننتد  تبعتیض؛ یعتنیاو تذلَل کنیم برای خدا نبوده است  وَ لَا لََ  را می

خواهند با ای  عبارت بگویند برای خدا  عض قائل نشتوید  تتذلَل شود بساطتت که همان احدیت است  امام ) ( میترکیب، ترکیب را بردارید می

 فقط مخآوص خدا است و اگر کسی  ه واسطه تذلَل کند تا  وس یله   ن  ه خدا تذلَل کند اشتباه است 

ترسی  ه ذات خدا ندارید ولی دسترسی  ه اسماء و صفات دارید، اگر هیچ دستترسی و شت ناختی گویید دسشود که شما میاعتراب  ه عرفاء می

کنتیم؛ چتون گویند ما اسماء را عبتادت متیکنید؟  عضی عرفا میاز خدا ندارید و دسترسی  ه اسماء و صفات هم ندارید پس چه کسی را عبادت می

کنتیم  لکته ختدا را کنیم  ای  حرف درس تی نیست چون متا استماء را عبتادت نمتیا عبادت میدسترسی  ه ذات نداریم با عبادت اسماء در واقع او ر 

کنیم نه اسماء او را، خدایی که در اسماء ظفور کنیم  ای  طور درست است؛ ما خدایی را که صاحب اسماء است،عبادت و اطاعت میعبادت می

ش ناِ و او پیش م  غیب است ولی همان غیبی کته پتیش مت  او را از طریق اسماء میکنیم  نه اسماء او را، ولو اینکه م  کرده است عبادت می

کنیم نه ائمه را عبادت کنیم و بگتوییم ای مثل ائمه) ( داش ته را عبادت میکنم نه خود اسماء را  نابرای  ما خدایی را که جلوهظفور کرده را عبادت می

کنیم که ای  مظاهر را دارد نته اینکته ایت  مظتاهر را  لکه باید بگوییم خدایی را عبادت میچون واسطه در فیض است   ن عبادتها خطرناک است 

کنم که   نَا دس تور ختدا را کنیم که عبادت اینفا عبادت خدا است  نه عبادت ائمه ) ( عبادت خدا نیست  م  از امام ) ( اطاعت میعبادت می

 کنند   یان می

 انوا  تبعیض

 ه چه معناست؟ ای  تعا یر بخاطر ای    مده است که ائمه) ( فانی در خدا هست د و حترفی  1«م  اطاعكم فقد اطا  الله»هسوال: در تعا یر   مد

کنیم والا اگر را طه با ختدا قطتع شتود اطاعتت نیستت  اطاعتت اینفتا کنند ما اطاعت میزنند حرف خدا است  اینفا چون از خدا نقل میکه می

 الی باشد در واقع خدا را اطاعت نکرده است دس تور خدا است  اگر کسی َ

َّلَ مَْ   عََّضَه  »برای روش  شدن ای  مطلب لازم است عبارت   ( ختدا را تبعتیض کنتیم؛ 0را تبیین کنیم، تبعیض چ تد گونته استت: « وَ لَا لََ  تذََلَ

ضی وجود یا بگوییم خدا مرکب از ماده و صورت شود یعنی  عضش ماهیت و  عیعنی بگوییم خداوند دارای ماهیت و وجود است، ای  تبعیض می

است، مرکب از جنس و فآل یا مرکب از اجزاء مقداری، تمام اینفا ممنو  و نوعی تبعیض کردن و خدا را مرکب دانستن استت  ظتاهر تبعتیض هم 

 همین است 

اده است  ما معتقدیم صتفاتی را کته ختدا  ته متا (تبعیض در اوصاف و افعال؛ یعنی بگوییم  عضی صفت متعلق  ه خدا و  عضی را  ه دیگران د1

ست  داده، همه امانتد ولی هیچ وقت صفتی را از خود جدا)قیچی( نکرده یک قسمتش را  ه ما  دهد  ما معتقدیم خدا تنزل صفابش را  ه ما داده ا

بر فرب تبعیض شدنی  تود، دو تا اشتکال پتیش  توان تبعیض کرد  اگرکرد که اصلا شدنی نیست؛ چون بس یط را اصلا نمیاگر خدا ای  کار را می

-دهد ولو ذره ذره باشد،   خر تمام مینَایت موجود مینَایت است ولی  ه بیشد، درست است بی  مد  یک(  عد از مدتی صفات خدا تمام میمی

اش را، و ما هم داشتیم م تفتا بخشتی شدیم نه وجود امکانی، یعنی همان وجودی که خدا داردشد  دو( در ای  صورت ما صاحب وجود وجوبی می

شتود؛ چتون خدا کمی بزرگتر  ود چون یک بخشش را کم کرده  ه ما داده است  کوچک را ما و بزرگ را خدا داشت  ای  چ ین چیزی هرگتز نمتی

موجتود شتدن  اگتر دادنی  شدم وجود وجوبی یعنی خود  ه خود  ید  اگر وجود وجوبی  ود دادنی نبود م  خود  ه خود موجود مینتاقض پیش می

اش ای  است که باشد معناشش ای  است که وجود وجوبی نیست و ای  تناقض است  اگر خدا از وجودش خودش جدا کند و ه م   دهد لازمه

 م  وخلوق نباشِ و ای  خودش تناقض است وای  شدنی نیست 
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 فرق تبعیض و ترکیب

شود شود، ای  ترکیب است  اگر خدا تبعیض میذات باشد؛ یعنی خود ذات  عض  عض فرق تبعیض با ترکیب چیست؟ اگرتبعیض را در خود 

کند که اصتلا شتدنی نیستت نته وجتودش و نته چتیز دیگترش  در تارا هم  از ایت  متوارد   متده استت  یعنی  عضی از خودش را  ه خلق عطا می

مه  ود،)تنزل کرد( پایین   مد در عالم ناسوت و جسد مست یح را  ته عنتوان ها گروه ملکانیه   نَا معتقدند که از لاهوت عکلا خدا که اسمش کلمس یحی

گویند  خدا با او متثتد شتد یعتنی عتکلا خداونتد   متد در زره گرفت و در او وارد شد و با او متثد شد،  ه همین خاطر  ه مس یح کلمه  و خدا می

د( را کشت د و لاهوبش باقی مانده است  نس تور گروهی دیگرند که ناسوت و با او متثد شد و معتقدند مس یح  ه دار   ویخته شده، ناسوبش)جس

معتقدند ناسوت جسد حضرت عیسی است لاهوت روحش است   نَا معتقدند مثل ملکانیه که ناسوت عیسی کشت ته شتده استت و لاهتوبش کته 

پرس تفا در ر و یت همچین چتیزی ت   تروحش هست کش ته نشده است  ای  گونه اعتقادات که از خدا چیزی کنده شده و پایین   مده  وده اس

ارادة  الله فی مقتادیر » قائل  ودند   نَا  ک قائل  ودند  ما هم قبول داریم خدا تد یر عالم را سپرده است  در زیارت مطلقه امام حسین) ( عبارت

د یر ختودش را کنَتد و  ته  نتدگان داد؛ یعتنی تتنزلِ ؛ یعنی اداره عالم  ه شما داده شده است  ای  عبارت  ه ای  معنا نیست که خداوند ت   «اموره 

دانیم یعنی خدا عکلا خود را از بالا خالی کند و دانیم  لکه تجافی را اشکال میتد یرش را  ه اینفا داد  عکلا ما تنزل عکلا خدا است، ما تنزل را اشکال نمی

 د اشکال ندارد و همین طور هم هست  ه ما  دهد، ای  َلط است و الا اگر اصل پیش خدا و تنزلش را  ه ما  ده

 حیثیات

َّلَ مَْ   عََّضَه  »در توضیح عبارت باید گفت؛ خداوند بس یط است اجزاء و حیثیات مختل  و حتی اوصاف نتدارد، در مرتبته  عتد از « وَ لَا لََ  تذََلَ

گتوییم عتالمٌ،  ه ای  َیر حالت کشت  دارد  ته   ن متیکنیم با َیر نس ت کنیم اما  ه ای  صورت که او را مقاشسه میذات براشش اوصاف درست می

گوییم قادرٌ  ای  عالم و قادر  ه عنوان صفت و امر زائد برای خدا ثا ت میشود  عد المقاشسه و الا ذات خداوند نس ت  ه ای  َیر اررگذار است می

عکلا وقدرت کته جتزء ذات نیستت    نطتور نیستت کته یتک ذاتی  کمال محض است  در   نجا نمیتوان بگوییم عالم، قادر ولو عکلا و قدرت را دارد، ولی

ای موصوف باشد و عکلا و قدرت براشش حاصل بشود مثلا قدرت ما نیرویی است که در ما هست ولی   ن نیرو نفس ما نیست  لکه ابزار یا مرتبه

که عالم باشد  وس یله یک صورت علمیه یا قادر ای است که ذه  ما است  خداوند اینچنین نیست از نفس ماست همچنین عکلا ما  ه صورت علمیه

باشد  وس یله یک نیروی زائد بر ذات  لکه همان ذابش قدرت است همان ذابش عکلا است و همان ذابش حیات است تا   ختر؛ یعتنی ایت  او ایت  

کنیم  در وقتی که ه عنوان صفت نفی میکنیم  در مرتبه فعل و مقاشسه  کند با موصوف در مرتبه ذابش برای خدا اثبات نمیاوصاف که مغایرت می

کنیم  پس در خداوند هیچ گونه ترکیبی وجود ندارد، حتی ترکیب از حیثیات، حثیات؛ یعنی متا را ملاحظته متا کنیم، صفات را اثبات میمقاشسه می

، دوباره یک حیثیت دیگر برای متا گوییم ذاتیک حیثیت ذات داریم که همان نفس ماست ما  ه توسط نفسمان یک حیثیتی هستیم که  ه   ن می

گویند عالم،  ه خاطر   ن نیرویی که در است که عکلا ما است  ه توسط   ن صورتی که  ه ما افاضه شده است، ما حثیت جدید پیدا میکینم  ه ما می

گوینتد کاتتب، چتون یم  ته متا متیگویند قادر،  ه ما میگویند مثلا ماشی  ه خاطر اینکه قتدرت مشتی دارما هست حیثیت دیگری داریم  ه ما می

شود  امتا خداونتد یتک حیثیتت دارد   ن هم حیثیتت ذابتش استت  ایت  قدرت کتا ت داریم  اینفا همه حیثیتفای مختلفی است که برای ما ثا ت می

از اجزاء  حیثیت ذات عین حثیت عکلا است عین حثیت قدرت است و طوری نیست که خداوند حثیتفای جدا داش ته باشد  پس نه مرکب است

و نه حتی مرکب است از حثیات و اعتبارات مختل   لکه فقط یک ذات است، ای  بساطت خدا است  حالا اگر کسی خدا را تبعیض کند؛ یعنی 

 برای خدا  عض قائل شود و برای خدا اجراء قائل شود حتی اگرای  اجزاء  ه صورت حیثیات باشد ای  شخص خدا را مرکب دانس ته است  

 احتیاج

َّلَ مَْ   عََّضَه  » شتود، در شود، یا برای خدا قائل  ه حیثیتات مختلت  متیکند و براشش قائل  ه اجزاء می؛ کسی که خدا را تبعیض می«وَ لَا لََ  تذََلَ

کتب  تدانیم واقع برای خدا تذلَل و تواضع نکرده است، خشوعش برای خدا نبوده است  ای  را باید توضیح داد که چطور؟  تله اگتر متا ختدا را مر 

-تواند محتاج باشد پتس نمتیشود، ترکیب مس تلزم احتیاج است و خدا نمیخدا را از خدایی انداختیم  ولی چطور برای خدا تذلَل نکردیم؟ گفته می

استت تواند مرکب باشد، حالا اگر خدا مرکب گرفتیم باید برای اینکه خدا محتاج نیست بگوییم ای  اجزاءش خدا نیست و یک جزءش کته بست یط 

  ن را خدا قرار  دهیم  چون خدا که خدا مرکب نیست، مرکب محتاج است وخدا محتاج نیستت  پتس مرکتب را نمیتتوان ختدا گرفتت   نتابرای  ایت  

اش خدا نیست  خوب حتالا متا مرکبی که الْ ن ما در نظر گرفتیم و اسمش را خدا گذاشتیم در واقع یک جزءش که بس یط است خدا است و  قیه

کنیم پس در واقع برای خدا تذلَل نکردیم  برای موجودی تذلَل کردیم که حالا خدا در لا ه لای او یم برای   ن مرکب برای جزءش تذلَل نمیتذلَل میک 

موجود است بر فرب اگر   ن بس یط خدا باشد اگر خدا نبود که هیچ، اگر   ن  یسط خدا باشد در لا ه لای ای  اجزء مرکبی که هتیچ کتدام ختدا 

 کنیم  پس تواضعمان برای خدا نیست  کنیم، تواضع برای مجموعه میکنیم  تواضع برای خدای واحد نمییم خدا را تواضع مینبودند دار
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 تواضع  ه مجموعه

َّلَ مَْ   عََّضَه  » تواضع کرده  کته  ؛ کسی که خدا را مرکب کند برای خدا تواضع نکرده است یا برای هیچی تواضع نکرده یا برای مجموعه«1وَ لَا لََ  تذََلَ

ای تواضع کرده که اغیار و َیر خدا دور و برش هست د  پس در واقع برای خدا تواضع نکرده است  اگر بگوییم  عضی از خدا نیست یا برای مجموعه

انیم که بهتر استت، ای که مرکب است از خدا و َیر خدا واگر هیچ کدام از ای  اجزاء را خدا ند  ن مرکب خدا است ای  تواضع شده برای مجموعه

شود کته فقتط بترای او ای  برای خدا تواضع نکرده است  اینجا جار و مجرور را مقدم کرده است؟ اگر اینجا حصر ففمیده شود ای  طور معنی می

 تذلَل نکرده است 

 

 معنای توهم

؛ اگر کسی خدا را توهم کند؛ یعنی در وهم خودش» َه  ه  َ رَادَ مَْ  توََهمَّ یاَّ
ِ
  ید ساخته م  است  ذه  مت   یاورد    ن خدایی که در وهم م  می وَ لَا ا

کنم  اگرم  خدا را در ذه  خودم توهم کردم؛ یعنی در واهمته ختودم   ن را ساخته است پس م  دارم برای   ن کسی که ذهنم ساخته است اراده می

کتنم پتس ختدا را اراده الا مت  ایت  را دارم اراده متییک صورتی از خدا ساختم که ای  صورت چون مخلوق م  است مسکلا خدای م  نیست  حت

دیگتر را نکردم ای  را اراده کردم  کسی که خدا را توهم کند اصلا خدا را اراده نکرده است، اما اینکه فقط خدا را اراده نکترد و کنتار ختدا چتیزی 

ه نکرده است  اینجا شاید نتوان حصر را اس تفاده کترد ولی در   ید ؛ چون معناشش ای  است که اصلا خدا را اراداراده کرد شاید از عبارت در نمی

 توان حصر اس تفاده کرد یا نه؟توان در باب تذلَل میشود  ولی   یا میایاک نعبد حصر اس تفاده می

انتد؟  ته توجته کار دانند،مردم متوجته نیستت د کته او را از ترکیتب عقتلی متنزه  دکنند، خدا را مرکب میعَوم کسانی که دارند خدا را عبادت می

کند تذلَل کرده است ما  ه خیال خودش کار نداریم واقعیت ایت  استت کته نداریم واقعا خدا را تذلَل نکرده است ولی خوب پیش خودش فکر می

 تذلَل نکرده است  او  ه چه کسی تذلَل کرده است؟  ه خدا تذلَل کرده یا  ه مجموعه که خدا در   ن است  

ه  َ رَ »  یا  یاَّ
ِ
َه  وَ لَا ا کنم اگر کسی خدا را توهم کند م حصراً  ختدا را توان با حصرمعنا کنیم؟ شاید  توان  ه ای   یانی که عرب میرا می« ادَ مَْ  توََهمَّ

 اراده نکرده است  لکه خدا را در باط  خودش و  ه فطرت خودش اراده کرده  ه زمیمه ای  صورتی که تآتور کترده، م حصرتا ختدا را اراده نکترده

کتنم کته توان اینجا حصر را اس تفاده کرد  ه همین  یان که عرب میخواهد خدا را م حصرا اراده کند باید توهمش را قطع کند  پس میست اگر میا

ستازد ایت  م حصرتا ختدا را اراده رود ولی یتک چتیزی هم دارد متیبگوییم اگر کسی خدا را توهم کند ای  در فطرت خودش  ه سمت خدا دارد متی

،چون خدا را تنفا اراده نکرده  لکه خدا را با 2شود؛ یعنی مشرک استه است، خدا را در کنار ای  صورت اراده کرده است و لذا پذیرفته نمینکرد

   ن صورت اراده است  در فطربش خدا را اراده کرده ولی چون تطبیقش َلط است در واقع خدا را اراده نکرده است 

 معنای مآنو 

وف   ُّ مَعْر  ( بای الآاق بگیریم، بای مآاحبت بگیریم  ه معرفت تعلق بگیرد  ه 0توان معنی کرد  ِ نفَْسِهِ مَآْن وٌ ؛ ای  بای  نفسه را دو گونه میكُ 

گوید مثلا م  عارف شدم  ه   نچه تو نوش تی؛ یعنی نوش ته را خواندم عارف شدم  ه نوش ته تو  خوب عرفان م  تعلق گرفتته  ته ایت  خود شيء  می

ته ) ه خود ای  نوش ته(  ای  بای الآاق است بای مآاحبت است بایی که نشان دهد چیزی  ه چیزی تعلق گرفته است  عکلا م  تعلق گرفت نوش  

خواهد  ه خود شيء تعلق بگیرد؛ یعنی  ه خود خدا تعلق بگیرد معناشش ای  است که م   ته ختود  ه خود ای  شيء  در مورد خداوند اگر عکلا می

توا  احاطته علمتی پیتدا  کتنم کته مآتنو  مت  استت، مت  حتتی  ته تم، م  احاطه علمی پیدا کردم، ای  َلط است  م   ه چیزی میخدا را ش ناخ

ای که خودم نوش تم  ه   ن احاطه دارم نوش ته شما را توا  احاطه پیدا کنم    ن چیزی که خودم انشاء کردم نوش تهچیزهایی که مآنو  خودم نیست نمی

کتنم  پتس همیشته متا ی شما بشود انشاء م ، در ای  صتورت مت  احاطته پیتدا متینید، احاطه ندارم  مگر اینکه یک طوری نوش تهک که انشاء می

کنیم  ه شئيَ که مآنو  باشد حالا چه مآنو  خودم باشد کنیم  ه مآنو  خودمان یا یک مقدار بخواهیم تعمیم  دهیم احاطه پیدا میاحاطه پیدا می

شود، بگوییم خداوند  نفسه معلوم م  شد  کنم   نابرای  نمیباشد  هیچ وقت  ه صانعی که بر م  محیط است م  احاطه پیدا نمیچه مآنو  دیگری 

،  أ یة  معلوم م  می تتوا  احاطته پیتدا کتنم و شود،  له  ه مآنو  خودم یا  ه مآنو  او متیشود  اما  ه اینکه م   ه خودش عالم بشوم، نمی له  وجه 

 گیرد؛ چون احاطه ممک  نیست یق مآنو  او را بش ناِ، ولی ش ناختن خدا  نفسه نیست  بحث ای  است که عکلا م   ه خدا تعلق نمیازطر 

ای یا مآنو  تو استت کرده شود  اگر شیءای را بش ناسی   ن را احاطهشود، خدا علت ندارد، پس ش ناخته نمیهر معلولی با علت ش ناخت می

شتود یا چتون ختدا است که قا ل احاطه شدن است  چون خداوند مآنو  نیست، پس قا ل احاطه نیست، شت ناخته نمتییا مآنو  چیز دیگری 

شود ولی م حصرش نک ید  نگویید ما هر چتیزی را شت ناختیم معلتول و مآتنو  استت و چتون ختدا معلول نیست ؛ یعنی علت ندارد، ش ناخته نمی

تتوانیم احاطته کنتیم، تنفا نگویید، ای  عیبی ندارد، حرف درس تی استت  بگوییتد متا ختدا را نمتیشدنی نیست، ای  را مآنو  نیست، پس ش ناخته 

شود  ه ای  صورت که عکلا م   ه ختودش تعلتق بگتیرد  هترچیزی کته توانیم احاطه کنیم ولی خدا قا ل احاطه نیست پس ش ناخته نمیمآنو  را می

 شود شود یا خدا محاط نیست و ش ناخته نمیپس ش ناخته نمیش ناخته شود معلول)مآنو ( است، خدا هم معلول نیست، 
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(  نفسه؛ باء را س ب یه بگیریم  معرفت پیدا کنم  ه س ب نفس خدا؛ یعنی خود خدا معرف خودش شود، همانطور که خورش ید دلیل خورش ید 1

بش ناست یم   لکته از طریتق ختودش بشت ناِ؛ شود، خدا هم دلیل خودش بشود؛ یعنی خدا را  ه س ب خود خدا بش ناِ نه از طریتق معلتولش می

؛ ختدا را با ختدا بش ناست ید، ایت  حترف درست تی «1اعرفتوا الله باه»گوینتد یعنی خودش خودش را  ه م  معرفی کند ای  شدنی است  اینکه متی

بختواهم بشت ناِ ایت  هم است؛ یعنی ش ناخت کامل خدا ش ناختی که برای م  کامل است ای  است که خدا را با خدا بش ناس یم از طریتق معلتول 

ش ناخت است ولی ش ناخت کاملی نیست، ش ناخت ای  است که از طریق خود خدا بش ناِ؛ یعنی  ه معالیل کار نداش ته باشِ خود خدا همه جا 

 کته مگتر ش ناست یم یعتنی میگتوییم  شکار است  م  خودش را  بینم نه از طریق معلولش  بینم اما ای  معنی احاطه نیست   ه س ب خدا خدا را متی

 ش ناسمش ای  اشکالی ندارد جای خدا مخفی است که م  بخواهم بروم از یک طریق دیگر بش ناِ، همه جا خدا مشفود است و م  می

 واسطه معرفت

نظتر توان فعال  ود یا م فعل؟ ما م فعل هستیم  مشاء معتقدنتد متا در همته ادرکات م فعتل هستتیم   ته واسطه ممک  است؟   یا می  یا معرفت بی

گوید  اینفا معد هست د  در مقدمات اختیار داریم امتا در گوید یا کتاب که میصدرا در  عضی مقدمات) کتاب بخوا  یا اس تاد  بینم، اس تاد که می

ه همه  ه کند، حالا یا معکلا عقلی است ک  ید، معلمی که خود خدا تعیین میخود معرفت خیر  در خود معرفت هم از طرف معلمی که بشر باشد نمی

  ن معتقدند یا معکلا حسی است که  عضی از فلاسفه معتقدند و  عضیفا مطرحش نکردند  حتی خیلیفا مثل قطب شیرازی در  ح حکمة الا اق 

کنتیم در معقتولات کته همته گفتنتد در حست یات گوید ما درحسست یاتمان هم معتکلا داریم در محسوستاتمان هم معتکلا داریم  تدون معتکلا متا حتس نمتیمی

کنند در واقع ای  درس خواجه  وده کند، معروف است اششان حرففای خواجه را تقریر میاند، اصلا  ه معکلا تصریح میشان)قطب شیرازی( گفتهاش 

کند که معکلا لازم داریم است که  ه صورت  ح حکمة الا اق در   مده است  اگر ای  باشد همانطور که خود خواجه در اشارابش ضَنا  یان می

  ید کته در محسوستات هم در اینجا فيَا گفته معکلا لازم داریم و قطب شیرازی هم گفته است  از  م خواجه در نمط هفت اشارات هم برمی کانه

اتمتان؛ ما معکلا داریم ظاهرش هم باید همین باشد؛ اشاره دارد  ه اینکه ما در همه علوم احتیاج  ه معکلا داریم؛ چه حس یات،چه متخلیتات و چته عقلی

 دا ، همان موجود قدسی  یعنی خداوند هم برای معقولات هم برای محسوسات برای ما معکلا تعیین کرده است  معلمی که یا ملک است یا نمی

زنتد، ش ناس یم یعنی کسی که با دیگری حترف متیدهد،  ه همان معنای مآطلح  است؟ معلمی که ما می  یا معکلا م ظور کسی است که تعلیم می

کند تا از بالا دانند ای  معد است فقط زمینه را فراهم میدانند، ای  را مفیض نمیشود متعکلا، ای  را اصلا علت نمیود معکلا و ش نونده میشگوینده می

کند معکلا واقعی است، البته   خر سر خدا است  م تفا ای  وسطفا ختدا ممکت  استت موجتوداتی را بترای افاضه شود،   ن کسی که از بالا افاضه می

کند ولی الْ ن صور حسی مورد کند چیست؟ عقل فعال صور معقولَ را افاضه میگویند عقل فعال افاضه میعلیم   فریده باشد که هست  اینکه میت

نظر است  صور حس یه را باید یک معلمی  دهد حالا   ن معکلا کیست، نفس فلک است در معرفت از ناحیه معلمی که از نو  بشر باشد  فعتال 

 ا قائل است  ه اینکه ما انشاء میک یم  والا مشاء معتقد است همه جا م فعلیم هستیم، صدر 

 معنای معلول

ُّ قاَئِم  فِِ سِوَاه  مَعْل ولٌ » ؛ هر موجودی که در َیر خودش حلول کند و قیام و اتکاء  ه َیر خودش داش ته باشد، معلول است ای  واضح هم «وَ كُ 

گوید در وجودش هم معلول است در اتکاءش محتتاج و معلتول تر از ای  را میمعلول است البته امام بالا است که لااقل در همین قیامش محتاج و

شتود خداونتد قتائم در ستوای است در همه چیز معلول است  اصلا موجود  ه َیر نباید متکی باشد تا  تواند  ه   ن اِ علیت  تدهیم   نتابرای  نمتی

تر هم داریم کته اتتکاء استت و هتیچ کتدام در متورد ختدا ی واضح واضحش حلول است ما از حلول ضعی خودش باشد، حالا قائم در سواه معنا

َیر  جایز نیست نه حلول که اتکاء شدید است و نه اتکاء معمولی که شاید حلول هم نباشد هیچ کدام از اینفا در مورد خداوند نیست خدا قائم  ه

لی باشد که شدید است چه اتکاءش حلولی نباشد که ضعی  است در هر دو صتورت خداونتد نیست؛ یعنی متکی  ه َیرنیست چه اتکاءش حلو

 متکی نیست 

 معنای اتکاء

کند، عرب در جوهر که موضو  است، ممک  است از اتکاء حلولی و َیر حلولی مثال بزنید؟ اتکاء حلولی مثل صورت که حلول در ماده می

اصلا عرب  دون ای  حلول وجود ندارد  هر محمولی در اصل وجود و قاء وجود و حدوثش محتاج است  کند، اینفا همه اتکاء است؛ یعنی حلول می

 اتکاء َیر حلولی هم خیلی روش  است مثلا فرب کنید کسی  ه عآا تکیه کند یا مثلا فرب کنید کسی وابس ته  ه َیر باشد حلول هم نکرده باشد

ر معلولی وابس ته  ه علت است ولو حلول در علت هم نک د  اتکاء مس تلزم نیاز است یا خود نیاز شود اتکاء  هدر َیر، وابس ته باشد، ای  هم می

 ه قیام است  پس اتکاء چه حلولی و چه َیر حلولی محتاج و معلول است  اگر اصل وجود قائم  ه َیر باشد در ش ئونات هم  ه تبعیت از اصل 

 وجود، در وجود که قائم  ه َیر باشد در همه چیز ما عد وجود قائم خواهد  ود  گوییم قائم درقائم  ه َیر است و ما در اینجا می

یم، سوال:   یا اتکاء اتحادی داریم؟ اتحاد محال است ولی اسمش را اتکاء بگذاریم؟   یا ای  اصطلاح را داریم؟ ای  اصتطلاح را اگتر نداشت ته باشت 

 در تحقق هست د   در وجود متثدند  هر دو بهم مرتبط هست د، محتاجواقعیتش را داریم ولی خوب   ن هم حلول است  ماده با صورت 
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متثدند یا موضو  و محمولند؟ محمول هم هست؛ یعنی ماده محل است و صورت حال است ولی در عین حتال هتیچ کتدام تحقتق  تدون صتورت 

 ندارد و صورت تحقق  دون ماده ندارد یا بشخص  دون ماده ندارد 

 معاد مثالی

  ورد یکتی تواند تحقق داش ته باشد؟ یازده مقدمته متیگوید صورت  دون ماده میکند و میرا در معاد مثالی ای  مسأ لَ را نفی میسوال: ملاصد

تواند محقق شود ولی تواند محقق شود  صورت  دون ماده میای  است که هویت یک شیء  ه صورت شیء است و ای  صورت  دون ماده هم می

 صورت اگر  ه معنای فعلیت باشد   مادامی که صورت نباشد،

تواند محقق شود م تفا  ه  طی که دیگر نفس نباشد، عقل باشتد گوید صورت  دون ماده؛ یعنی نفس  دون ماده میال ( مشاء هم همین را می

ورت؛ یعتنی حقیقتت شیء ولتو ( صت1( صورت؛ یعنی ما  ه الشیء بالفعل  0و الا اگر نفس باشد تعلق  ه ماده لازم دارد  صورت دو معنا دارد: 

کنتیم  کنیم  ولی صورتی که متثد با ماده شود برای عقل قائل نیستیم ولی اطلاق صورت برای عقل میمجرد باشد  ما بر عقول اطلاق صورت می

 توانیم صورت بگیریم ولی صورت  ه معنای فعلیت صورت؛ یعنی یک واقعیت، یعنی یک فعلیت  هر فعلیتی را می

شود هم فعلیت هست م تفا فعلیتی که بشخآش با ماده است اما تحققش نه؛ یعنی ای  صورت بخواهد مشخص بر ماده اطلاق میصورتی که 

شود مثل صورت انسانی، صورت انسانی باید در  دن زید باشد تا بشود نفس زید  اگر نفس خالی را خدا موجود شود با ماده خاص مشخص می

شود نفس زید   دن برای نفس ماده است و خود  دن هم کته جستم استت صتورت بشخص ندارد  با  دن زید می کند  ه  دنی تعلقش ندهد، ای 

ماده دارد  نفس ما یک ماده دارد که  دن است  ه ای  ماده تعلق دارد، تعلق تد یری حلول نکرده است اما جسم مرکب از ماده و صورت حتالَ 

شود اش و صورت میشود بخش بالقوهاست یک صورت دارد که حقیقت است؛ یعنی ماده می است  پس همین  دن هم یک ماده دارد که عنصر

بخش بالفعلش    یا ما دو تا صورت داریم؟ یک صورت در نفس و یک صورت در  دن ما حلول کرده است و یک صورت هم تعلق تد یری  ته 

یک صورت که عباربست از نفس است که صورت است برای  دن   دن دارد؟ از توضیثات گذش ته ای  طور بر  مد که ما دو تا صورت داریم 

ایتد متا دو تا صتورت داریم و ایت  و یک صورت که جزءی از جسم است که صورت است برای ماده  دن، نه صورت برای  دن   ه نظتر متی

تواند دو تا صتورت یعتنی دو تا ده نمیکند بس یط باشد یا مرکب یک ماکند  یک جسم)شیء( دو تا جزء بالفعل ندارد  فرقی نمیمشکل درست می

 اند ما دو صورته باش یم اند، نگذاش تهحقیقت داش ته باشد  ای  را هم مشاء و هم صدرا درستش کرده

اش در  دن ما حلول کرده است و  تدن متا اش نفس ما و مرتبه دانیگوید ما یک صورت  یشتر نداریم که   ن صورت مرتبه عالیب( صدرا می

ای اش مرتبتهاش مرتبته تجترد نفتس استت و مرتبته دانیده است  ای  دو تا صورت نیست، یک صورت است با دو مرتبه، مرتبه عتالیرا قوام دا

گیرند ولی صورت  دن که حلول در ماده کرده است باقی گوید ماده  دن را از ما میاست که در  دن حلول کرده است  صدرا در معاد جسمانی می

کند  صدرا همه متا را کند، تا حالا در ماده عنصری حلول کرده  ود حالا در ماده مثالی حلول میفعه در یک ماده مثالی حلول میماند ولی ای  دمی

گوید ماده در شخآیت ما نقشی ندارد  شود، فقط ماده  عد هم میکند جز ماده  دن را که عنصر است و تبدیل  ه مثال می ه دار   خرت م تقل می

-که هس تم، هس تم  تنفا چیزی که صدرا را رد می شود ولی م  همانیشود، ماده عنصری عوب مییا چ دی  بار ای  ماده ما عوب میدر همین دن 

يِ العِْظتامَ وَ هَِِ رَمِتیم»  کند   یه ْ بَ لنَا مَثلًَا وَ نسََِِ خَلقَْه  قالَ مَْ  يَ   تتوجیفش قا تل کنتد ولیاستت  البتته صتدرا ایت    یته را هم توجیته متی 1«وَ ضَرَ

يَ  نَانهَ قادِرِیَ  علَی  لَی»اس تدلال نیست  صدرا   یه گوید ما ایت  نقتش و نگتاری کته روی متاده عنصرتی کند  میرا توجیه قانع کننده می2«َ نْ ن سَوِّ

گوید  اما اینکه تا اینجا صدرا درست می گوید،  ید ای  کار را بک یم، درست هم میاندازیم  خوب  له از ما بر میانداخته  ودیم، روی ماده مثالی می

شود کاری کرد  اگر ماده عنصری را عوب کنتیم متاده مثتالی اش، ای  را نمیهمین یعنی با ماده عنصری« کنمما همین اس تخوان را زنده می»گوید می

ي َ نشَْأهَ» بگذاریم، دیگر همین نیست  چون در سوره شس ضَیر دارد  ِ یِیفَا الذَّ ْ ة   ق لْ يَ  لَ مَرَّ شتود گردد،   ن را نمتیضَیر  ه خود همین بر می 3«ا َ وَّ

توانستیم توجیه صدرا را قبول کنیم ولی چون ضَیر   ورده توجیه صتدرا مشتکل پیتدا کاری کرد  اگر خدا ضَیر نگفته  ود، اِ ظاهر   ورده  ود، می

ختورد و همتین کافی استت  لذا قبتل صتدرا خیلیفتا معتقتد  ته معتاد ین متیکند  صدرا ظاهرا تلاشش بس یار کامل  وده است ولی با یک   یه زمتمی

 اش بس یار دقیق است و خیلی خوب پیش   مده اما در   خر ناکام مانده است جسمانی صدرا نشدند ولو معاد جسمانی

کند کته فه   كُ ومأ کول برخورد میرود م تفا  ه ش ب کند در معاد ماده عنصری را هم حفظ کند از یک راه دیگری میج(   قا علی حکیم سعی می

دهد ولی جوابش با مبانی فلاسفه سازگار نیست، ولی  ه نظر خودش موفق  وده است با هیچ   یه قر  ن کند   ن را جواب میس نگین هم برخورد می

د مگتر اینکته ختیلی از قواعتد هم مخالفت نکرده است و با هیچ دلیل  عی هم مخالفت نکرده است  م تفا ش بفه   كُ ومتأ کول را نتوانست ته حتل کنت

 فلاسفه را زیر پا بگذارد که گذاش ته است  ای  مطلب در کتاب س یل الرشاد که اول رسالَ نبوده است حاش یه بر اسفار  وده  عد دیتده طتولانی

شتود مآتن  ختود شتما گوید مآتن ، کته گفتته متیتواند یک رسالَ باشد، جدا کرده است  لذا گاهی در س یل الرشاد میشده گفته خود ای  می

هستید  ولی وقتی متوجه باشد که حاش یه بر اسفار است م ظورش از مآن  صدرا است  ولی خوب انآافا   قا علی خوب گفتته استت  شتنیدم 
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قریبتا هم که مرحوم اصففانی صاحب نَایة الدرایة حاش یه بر کفایه از   قا علی حکیم تبعیت کرده است ومعاد جسمانی را اینگونه حتل کترده استت و ت

کند، شود که ای  را هم حل میکند م تفا گرفتار ش بفه   كُ ومأ کول می  ورد و همه را تث یت میشود گفت حل است    قا علی حکیم روایت هم میمی

 ود  شگوید اگر بخواهد تحفظ کند بر قواعد فلاسفه نمیکند و ابا هم ندارد، میکند ولی با قواعد فلاسفه مخالفت میخوب هم حل می

گوید ما یک نفس داریم ای  نفس مجرد است ابزارش است، یکی از ابزارش صورتی است که حلول کترده در تدن، ایت  را ابتزار نفتس مشاء می

گوید نفس ما دارای مراتب استت، یکتی داند  پس هر دو قائل  ه ای  هست د که یک نفس  یشتر نداریم، یکی میداند و صدرا مرتبه نفس میمی

 گویند یکی از ابزار یا یکی از مراتب همین صورتی است که در ماده  دن حلول کرده است  وید نفس ما دارای ابزار است    ن وقت میگهم می

 

 صنع الله

ت ف ه؛ ای  سه » جَّ ق ولِ ی عْتَقَد  مَعْرفِتَ ه  وَ بِالفِْطْرَةِ تثَْ  ت  ح  تَدَلُّ علَیَْهِ وَ بِالعْ  ِ ش س ْ نْعِ اللََّّ جمله؛ یعنی اس تدلال، حجت و معرفت  ه هم مرتبط هست د  ما ِ آ 

شود مدلول و   نچته از یک بحث اس تدلال داریم، همیشه  وس یله دلیل است و دلیل هم َیر مدلول است  اگر ما دلیل بر وجود خدا اقامه خدا می

یل خدا بگتیریم کته اینفتا مغتایر با ختدا هستت د امتا نته مغتایر با توانیم مخلوقات را دل شود دلیل که َیر مدلول است  ما میکنیم، می  ن اس تدلال می

بریم، ای  بریم؛ یعنی از مآنو   ه صانع پیی میشود دلیل خدا و از طریق برهان انّی  ه خدا پیی میخلق خدا میاند  فرموده 1عزلت که در احتجاج

است با مدلول و صنع است که با خدا مغایرت است  پتس اگتر بختواهیم  کند بر اینکه مغایرشود دلیل، دلیل دلالت میشود اس تدلال ای  میمی

وَ بِالفِْطْترَةِ » شتود  امتا  عتدش دارداس تدلال کنیم بر خدا باید از طریق صنعش اس تدلال کنیم؛ یعنی باید از طریق مخلوق برویم که  برهتان انّی متی

ت ف ه جَّ یابم شود؛ یعنی اگر م   ه فطرت خودم مراجعه کنم خدا را متیگوید که با فطرت ثا ت میگوید، حجت را می؛ اس تدلال را دیگر نمی«تثَْ  ت  ح 

کند  فطرت تو مرا دید چترا انتکار کترد؟ ایت  احتجتاجی استت کته خداونتد و خدا هم اگر بخواهد فردا بر م  احتجاج کند  ه فطرت م  اشاره می

ق ولِ ی عْتَقَد  مَعْرفِتَ ه  » فرماید س تفاده نکردند، دارد  سپس میبرصاحبان فطرت؛ یعنی  برهمه انسانَایی که از فطربشان ا یعنی ما  وست یله عقتل « وَ بِالعْ 

کند  در پا ورقی نوش ته است اگر یعنی چه؟ یعنی حجت الفیی، خدا  ه فطرت احتجاج می« بِالفِْطْرَةِ تثَْ  ت  »میتوانیم اعتقاد پیدا کنیم  معرفتمان  وس یله 

 مفید نبودند  فطرت نبود ادلَ 

 

 احتجاج با فطرت

کند که فطرت تو مرا نشان داد، تو چطور مرا ندیدی؟   ن مطلبی شود؛ یعنی خدا با فطرت بر ما احتجاج میبا فطرت هم احتجاج خدا تمام می

همین دلایلی که ما در فلسفه و  گوییم یعنیهم که در پاورقی نوش ته است درست است که اگر فطرت نبود دلایل مفید نبودند  اما دلایلی که ما می

 اند و مفیدند کنیم و الا صنع خدا خودش دلیل م اقامه می

شد، کسی   گاه  ته شد، درست است،ممک  نبود ولی اگر انجام نمیشد؟ اگر ای  کار انجام نمیاگر خدا خودش را در فطرت ما ننفاده  ود چه می

گوییم نیست  اگر  ه فرب گفتیم خودتت را  ه ما نش ناساندی ما هم نش ناختیم  پس فطرت هست نمییکرد ما هم مشد و خدا هم احتجاج نمیخدا نمی

 شد محال نبود ش ناخت واقع نمی

و »شود  گوییم اشکالی ندارد؛ چون  ه عقل لطی  شده قلب گفته میاس تدلال  وس یله عقل است ای  که روش  است  اگرگاهی  ه هم قلب می

دیدی فطرت را که همان عقل است م تفا قلب گفته شده است  حجت را هم  ه معنای احتجاج معنا کردم  اگر   یات را نمی 2«یفَْقَف ونَ بِهالفَ مْ ق ل وبٌ لا 

داش تی، چرا  ه فطرتت عَل نکردی؟ ای  یک مطلب است  یک مطلب هم در پا ورقی ذکر گفته است که درست گفته، اگتر ایت  فطترت نبتود 

رست یدیم کته حجتت را  ته معنتای دلیتل گرفتته فایده  ود و  ه ختدا نمتیکردیم بیاس تدلالفای دیگر فایده نداشت  اس تدلال هم می شد حجت ثا ت نمی

توانست چتیزی را اثبتات کنتد  هتر دو معنتا را از ایت  عبتارت است  حجت  ه معنای دلیلی که کامل است  اگر فطرت نبود اس تدلالفای ما هم نمی

 کنیم  توانیم اس تفاده می

 معنای حجاب

ِ الخَْلْقَ حِجَابٌ  یَْ هَ  » کنتد و امضتاء شود گفت حرف عرفتاء را تأ ییتد متی؛ ای  عبارت خیلی عبارت عجیبی است و تا حدی می«وَ  یَْ فَ مْ  خَلْق  اللََّّ

دانیم  یم با اموری که ما   ن امور را حجاب میکند  عرفاء معتقدند که همه ما تنزلاتیم و همین تنزل باعث شده است که ما محدود شویم و همراه شومی

دهتیم، تتنزل کته دادیم خواهیم برای مخاطبان توضیح  دهیم، ای  صتورت معقتولَ را تتنزل متیمثلا توجه کنید همین صورت معقولَ که ما داریم و می

اش کردم با یک توجه یک مطلبی را که شاید بخواهم پیتادهشود در زمان تا وقتی م  تعقل میشود با حجاب و باقی می  ید در عالم ماده وهمراه میمی

کردم چون همراه با حجاب نبود  ولی وقتی   مد پایین باید با صوت  یان شود، با قکلا نوش ته شود شود در   ن ای  مطلب را توجه میکنم یک کتاب می

کنم  تیش از شود تازه  ه   ن حدی که م  تعقل میطولانی می کشد که صوت ای  را  یان کند یا قکلا   ن را  نوشسد و در زمانخوب خیلی طول می

                                                           
ه  تمَْیِ »110،ص0  احتجاج،ج 1 ه  وَ توَْحِید  ثْبَات ه  وَ مَعْرفِتَ ه  توَْحِید 

ِ
ه  ا ود  ج  طْبَة   ُخْرَى دَلِیله     یَات ه  وَ و  َّ وَ قاَلَ   فِِ خ  ن

ِ
زْلََ  ا كْم  التَّمْیِیِز  یَْ  ونةَ  صِفَة  لَا  یَْ  ونةَ  ع  ه  مِْ  خَلقِْهِ وَ ح  ه  رَبٌّ خَالِقٌ َیَْر  مَرْ  وب  یز 

لَافِه  رَ ففَ وَ بِخِ وِّ ُّ مَا ت آ      «مَخْل وق  كُ 
 ) لفَ مْ ق ل وبٌ لا یفَْقَف ونَ بِها( 016  اعراف/  2
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شود  ایت  را در شود که خود همان تنزل باعث حجاب میکنم   نابرای  هر تنزلی با یک محدودیتی با یک حجابی همراه میاینی است که دارم  یان می

شود و ای  معناشش ایت  استت کته حجتاب تر میتر تنزل بک د ضعی نور مثال بزنیم، نور وقتی در مبد   است خیلی قوی است، هر چه  یاید پایین

شود البته ای  طور نیست که نور ضعی  عبارت باشتد از اختتلاط با ظلمتت، اختتلاف با ظلمتت شود، مثل اینکه تاریکی بر   ن پوش یده میمی

خلق حجاب است؛ یعنی تنزل حجاب استت  اگتر گوید خود نیست  ولی در هر صورت حجابی هست  خود خلق حجاب است  ای  عبارت امام می

خواهیم بگوییم اگر ای  طتور شود، میشد دوباره خدا، دیگر حجابی نبود  البته نمیکرد تنزلش از   ن گرفته میرفت بالا و صعود میمثلا همین فرد می

اصل حجاب نداشت  خود خدا برای خودش حجاب ندارد   رفت سراغ اصل،داشتیم دو مرتبه میداشتیم،   ن تنزل را برمی ود  اگر ای  خلق را برمی

 فرماید خدا حجاب دارد، خلق حجاب دارد حجابش خود خلق میشود خود خدا برای تنزلات هم حجاب ندارد  خود تنزل حجاب است  لذا عبارت نمی

مخلتوق، خلتق اول مآتدر استت  ته معنتای در اینجا خلق با مخلقوق و فعل و تنزل یکی است  در اینجا خلق دوم اِ مآدر است  ه معنای 

( خلق کردن خدا حجاب است   فعل)یخلق 

-دهد، مخلوق را میاند؛ یعنی خداوند  ه خودش حجاب میال ( مخلوق محجوب است خلق کردن حجاب دادن است؛ یعنی لباس بر ت  نور کرده

نزدیک حرف عرفاء است  خلق کردن خدا حجتاب استت؛ حجتاب کند  ای  معنی خیلی دهد؛ یعنی خودش را محدود می  فریند  ه خودش حجاب می

رد یعنی پوشش، محدود کردن و نور را کم رنل کردن و نور کم رنل با نور پررنل با هم تفاوت دارند، عینیتت کته مستکلا ندارنتد و مرتبته مختلت  دا

وحدت بشکیکی که خدا در مرتبه عالی وجود س نخیت یعنی   ن نور است و ای  هم نور است ای  قول بشکیک است نه قول وحدت وجود  قول 

گوید خلق وجود ندارد، وجود مخآوص خداست  ولی افتراد قائتل  ته بشتکیک و خلایق در مرتبه دانی وجود ولی هر دو وجود دارند  عارف می

 دانی است  گوید خدا وجود دارد خلق هم وجود دارد، موجودات متکثرند وجود واحد است   ن وجود عالی و ای  وجودوجود می

  ید  اگر تجلی  ود عین  ود    یا تجلی خدا بتر کتوه طتور عتین خداستت؟ مستکلا عتین ختدا نیستت  ب(  قول  ه س نخیت هم از ای  عبارت بر می

ود دانند اصلا وجود امکانی قائل نیست د یک وجود قائلند که مال خدا است مال متا وجتوحدت وجود قبلا توضیح داده شد    نَا ما را موجود نمی

گوییم ای  حکایت   یا وجود دارد یا ندارد؟ ما رویم سراغ اصطلاحات فلسفی، میخواهیم حرف عرفاء را معنا کنیم ناخود  گاه مینیست  ما وقتی می

متکانی کنتد   تله متا وجتود داریم وجتود احاكى از وجود هستیم خود وجود نیستیم    یا ای  حکایت وجود دارد یا ندارد همین سؤال بحث فلسفی متی

گوید تو وجود نداری، عدم هم نداری، اجتما  نقیضین است  چطور کنند، عارف میگوید ما نداریم   عد اشکال میداریم    ن وجودی که عارف می

خدا  گوید وجود نداریم نقیض وجوددهیم باز اینجا خلط شد  ین وجود فلسفی و وجود عرفانی، عارف میم  وجود ندارم عدم هم ندارم  جواب می

گویتد یتک وجتود داریم کته گوید ما نداش ته باشت یم،   ن طترف نقیضتیم  متیما هستیم ما یک طرف دیگر نقیضیم یعنی  وقتی وجودی که عارف می

 جداست؛ یعنی ما   ن وجود خدا را نداریم 

 

 نس ت نقیض

شود،  عد عدم فلسفی انسان وجود خدا رفع میدر مورد « نقیض كُ الشِ  رفعه»طرف نقیض یعنی چه؟ یعنی یکی از طرففا قا ل تحقق است  

   ید  می

نس ت وجود ما که نقیض وجود خدا است با وجود خدا چیستت؟ از نظتر عتارف متا وجتود نتداریم   خداونتد وجتودی دارد، متا   ن وجتود را 

 نداریم، ای  نداشتن ما نقیض داشتن خداست نه یعنی معدوم هستیم  معدوم نقیض فلسفی است 

 نةمعنای  ی و 

ما واجب الوجود نیستیم نس ت ما با خدایی که واجب الوجود است، چیست؟ ما نقیض هستیم  نس ت متا  ی ونتة استت؛ یعتنی هیچتی از   ن  

 پذیرد وجود در ما نیست  حرف عارف هم همین است   ی ونة بشکیک را نمی

ریم  ما حکایت داریم خدا هم حکایتت دارد    یا  تین متا و ختدا  ی ونة در عرفان هست، خدا وجود دارد،   ن هم وجود واجبی ما   ن وجود را ندا

توانیم بگوییم ارتباط نیست  او خالق است و ما مخلوق هستیم، او علت و ما ومعلول هستتیم، ولی در اینجتا ست نخیت را هیچ ارتباطی نیست؟ نمی

 کند  ای  طور س نخیت هست میمعتقد نیستیم مگر س نخیت مجازی مثل س نخیت نور و سایه؛یعنی سایه از نور حکایت 

ان س نخیت  ه معنی   یه و ذوالْ یه وجود دارد  در ای  صورت  ی ونة عزلَ را قبول نداریم   ی ونة عزلَ؛ یعنی ما حتی   یت هم نشویم، قتدرت نشت

دهد ولی س نخیت در نور نیست  ولی دهیم  ما باید نشان  دهیم  ه همان مقدار که سایه نشان میدادن نداریم؛ یعنی   نقدر جدا هستیم که نشان نمی

 س نخیت  ه معنی   یتیت و حکایت را داریم  اینفا فلسفی نیست، عرفانی است 

 یشتر اشتباهات ما خلط  ین عرفان و فلسفه است  در عرفان خدا وجود ما حاكى است، خدا نور است و ما سایه هستیم  س نخیتی که عارف 

شتود  ولی ایت  ست نخیت، ذوالْ یه است  ین حاكى و محکی است اگر ای  را بترداری   ی ونتة عزلتت متیگوید همان س نخیتی است که  ین   یه و می

س نخیت فلسفی نیست که شما بخواهی رد کنید  عارف سخنیت را قبتول دارد، حتالا اسمتش را ست نخیت نگذاریتد،   یته و ذوالْ یته، حتاكى و محکتی 

 بگویید 

 معنای تجلی
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کند که بگو م  وجه  عین خداست و م  وجه  َیر گوید خلق عین خداست ولی افار دارد و تأ کید میف می  یا عارف تجلی را قائل است؟  عار 

گوید خلق عین خداست م  وجه و َیر خداست م  وجه، ای  را باید تفسیرش کرد  شما یک   ورد و میخداست، همه جا ای  دو تا را کنار هم می

، زید راه مید، میدهیکش ید و ه م  نشان میعکسی از زید می -رود ایت  نمتیگویم عین زید است م  وجه و َیر زید است م  وجه یا م  وجوه 

کند ولی از نظر نشان دادن عین زید است از نظر حکایت عین زید است عیٌن م  وجه  و َیر  م  وجه  یعنی چه؟ کند، ای  نمیرود  زید ادراک می

قی جهات  مخلوق   یة الله است عارف اگر َیر از ای  بگوید  ک استت    یتة ختدا با ختدا فترق عین است از جهت نشان دادن، َیر است از با

دارد   ه جهت   یتیت عین خدا است مثالش عکس است  ه قید باید توجه شود عین است از جهت   یتیت، اگر کلمات عرفاء تفستیر شتود، تقریبتا 

 کردن، م    یت الله است همشان  ه ای  حرف معتقدند  انا الله؛ یعنی م  درحکایت 

 

بَاینَتَ ه  چیست؟  م 

َّتَف مْ؛ گفته می ی ِّ ن
ِ
فَارَقتَ ه  ا ْ م  هم  یاَّ

ِ
بَاینَتَ ه  ا فَارَقتَ ته  ؛ یعتنی » شود که خدا از خلق جداست  ای  جدایی  ه چیست؟ در ای  حدیث ای  طور   متدهوَ م  وَ م 

وجود خداوند وجودی است َیر از وجود خلق،افتراقشان  ه وجودشتان استت  وجتود خدا با وجود   نَا فرق دارد، از وجود   نَا جداست؛ یعنی 

خداوند وجود واجبی است و وجود خلق  وجود ممک  و امکانی است  خوب پیداست که با هم فرق دارند  ای  هم بر مبنای فلسفه هست و هم بر 

ست  ه ای  جهت که خداوند وجودش مؤکد است و در حد وجتوب مبنای  م، هم فیلسوف معتقد است که وجود خدا با وجود خلق متفاوت ا

است اما خلق ممک  است و محتاج  متكَم هم  ه ای  مسأ لَ معتقد است  پس  نا بر نظر فلسفه و  نا بر نظتر  م م ظتور مففتوم وجتود استت یا 

 ضَیمته کنتیم و بگتوییم در مففتوم هم  ینشتان اختتلاف واقعیت وجود؟ شکی نیست که مراد واقعیت وجود است  اما   یا میتوانیم مففوم وجود را هم

 است  

 

 اشتراک معنایی وجود

شتود   چتون گویند: نه  مففوم وجود در هر دو یکی است و ای  باعث بش یه خداوند  ه خلق نمیکسانی که قائل  ه اشتراک معنایی وجودند می

 جی است،   ن کسی که مشارکتی با َیر ندارد و مشابهتی با َیر ندارد  مففوم که خدا نیست    ن کسی که خداست خود   ن واقعیت وجود خار

گویند مففوم وجتود در ختدا و خلتق مشتترک استت  قتائلین  ته مففوم که مشارکت دارد، خارج از خداست  پس قائلین  ه اشتراک معنویی می

وجود در انسان  ه معنای انسانیت است و در شجر  ه معنای اشتراک لفظی معتقدند که مففوم وجود در همه جا عین همان ذات است  مثلا مففوم 

شجراست و در خدا هم  ه معنای خداست  ای  نشان میدهد که همان طور که مآداق فرق دارد مففتوم هم فترق دارد   علتتش هم ایت  استت کته 

ییم اگر مآداق انستان استت، پتس مففتوم وجتود هم کنیم  میگو مففوم در اینجا از مآداق گرفته میشود؛ یعنی مففوم وجود را با مآداق تعیین می

شود یعنی انسانیت، اگر مآداق درخت است مففوم؛ یعنی درخت  ودن  البته ای  را از ا والحس  اشعری نقل میک ند  در  ح مواق  معتقد می

 بطلان است گوید ای  واضح ال که ای  قول ا والحس  نیست  ه اششان نس ت داده شده است  اششان چ ین قولی نمی

گویند  اما اینکته وجتود  ته معنتای انستان باشتد وجود در انسان  ه معنای انسانیت نیست  ممک  است متثد با انسان باشد مثل اینکه  قیه می

ای  درست نیست که یک جا وجود  ه معنای انسان باشد و یک جا  ه معنای فرس و یک جا  ه معنای شجر باشد  ای  را قبول نمیک د و میگوید 

مطلب قول ا والحس  اشعری نیست  خوب پیداست که اگر دارد از او دفا  میک د ای  قول را رد میک د، خودش هم که اشعری است ای  قول 

شود  ه ا والحست    ن هم کته انتکار میشتود کته را نمیگوید  پس شارح مواق  میگوید اشاعره هیچ کدام معتقد  ه ای  قول نیست د  ای  مخآوص می

 س  ای  را نگفته است ا والح 

پس خداوند وجودش با وجود  قیه متفاوت است ای  در نظر فلاسفه معلوم شد در نظر متكَمین هم معلوم شتد و مستکلا م ظتور مففتوم وجتود 

هیتت نیست م ظور واقعیت وجود است   نابراصالت الوجود، اصالت وجودبا ماهیت نیست و  نا برقول اصتالت الماهیتت هم وجتود  ته معنتای ما

کننتد ولی ختوب ها معتنی متینیست  اینکه وجود بشخآش با ماهیت باشد چیز دیگری است ولی وجود خود ماهیت نیست  اصالت الوجودی

 گویند وجود انتزاعی است  وجود ارر خارجی ندارد ولی معنای وجود در هر دو مبنا یکی است می

وید: وجود با موجود متفتاوت استت  اششتان وجتود را واحتد میبی تد و موجتود را سوال: نظرمحقق دوانی دربارة وجود چیست؟ محقق دوانی میگ

 متعدد میبی د  ای  شاید ارتباطی  ه اینجا نداش ته باشد 

 نا بر نظرعرفاء: عرفان برای موجودات ممک  اصلًا وجود قائل نیست  او معتقد است وجود عباربست از وجودی که واجتب بالذات استت و 

ص خداست؛ یعنی  ه لسان فلسفه واجب بالذات میگویند و  ه لسان عارف وجود میگوید  وجود را عرفان م حصرت میدانتد در ای  م حصراً مخآو 

وجودی که اگر  ه دست فیلسوف داده شود میگوید وجوب واجبی است   ن هم نه وجوب بالغیر  لکه وجتوب بالذات  پتس عتارف بترای ممک تات 

 بر اساس ممک ات انیت درست میک د  « مباینته   » روایت اینطور نیستاصلا وجودی قائل نیست  اما در ای  

    یا میشود گفت ای   م امام رد عرفان است؟ چون عرفان برای ممک ات انیت قائل نیست ولی از ای  عبارت بر میأ ید ممک ات هم انیت دارند

ممک ات  ه عنوان حاكى هست د ولی از وجتود بهتره ندارنتد؛ یعتنی وجتود ظاهرا نمیشود با ای  روایت عرفان را رد کرد؛ چون عارف معتقد است که 
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 واجبی را هیچی ندارند ای  خلط است که گفته میشود  گاهی میگویند کته متثلا شتما ممک تات را  ته ستایه بشت یه میک یتد و ختدا را  ته نتور بشت یه

 اگر ممک ات سایه باش ند سایه که وجود دارد  ایت  خلطتی استت  تین میک ید   یا سایه وجود ندارد  شما میگویید که ممک ات وجود ندارد خوب حالا

ای نتدارد   تله تتنزل نتور مبنای فیلسوف و عرفان  سایه وجود فلسفی دارد، وجود عرفانی ندارد وجود عرفانی همان نور است و سایه از نتور بهتره

وید وجود نور است   ن هم نوری که واجب باشد، اصلا هست، مشیر نور هست،   یت و حاكى نور است اما نوری توش نیست پس عارف میگ

 برای سایه ای  نور را قائل نیست   نابرای  سایه پیش او وجود نیست، موجود هم نیست   له موجود فلسفی هست  

رد  ختوب حتالا ای  سایه که موجود فلسفی است حکایت میک د از نور، پس سایه وجود ندارد؛ یعنی وجود عرفانی ندارد ولی وجود فلسفی دا

 معتدوم  یاییم تو عرفان و فلسفه را بگذاریم کنار  سایه وجود ندارد؛ یعنی معدوم است  معنای اینکه وجود ندارد همینه دیگه یعنی معدوم است  یا

بر میداریم باید عدم  نیست؟ نمیتوانیم بگوییم معدوم نیست چون اگر بگوییم وجود ندارد عدم هم وجود ندارد، رفع نقیضین است  پس وقتی وجود را

گوید؛ یعنی نبود   ن نور، نبود   ن وجود واجب  پس سایه معدوم است  ته اصتطلاح را بگذاریم تا رفع نقیضین  وجود نیاید  اما عدمی که عارف می

فی میدهید،  دهید ولی وجود عرفانی؛ یعنی وجود واجبی را ندارد  خداوند وجود دارد، سایه   ن وجود ندارد  حالا اگر میخواهید وجود  می یا عر

دازه که وجود عرفانی را ندارد  پس رفع نقیضین نمیکینم از سایه  از سایه رفع وجود میک یم ولی عدمِ مقا لِ وجود را، ولو وجود فلسفی باشد  همین ان

 عرفانی نیست، عدمِ وجود عرفانی هست ولو وجود فلسفی باشد، ای  را میگوییم   یت وجود 

 اشتراک لفظی

  یا اشتراک لفظی در معنای وجود است؟ عارف اصلا وجود را برای ممک ات قائل نیست  اگر شما بخواهید وجتود قائتل شتوید، وجتود عرفتانی 

نتای نباشد، وجود فلسفی یا هر چه دلتان میخواهد بگویید  ما برای سایه اصلا وجود قائل نیستیم  اشتراک لفظی؛ یعنی وجود در ای  سایه  ته مع 

 در   ن  ه معنای شجر باشد  ما برای هیچ کدام اصلا وجود قائل نیستیم  انسان و

وجود را عارف  ه یک معنا و فیلسوف  ه یک معنای دیگر میگیرد  وجود  ه اعتبارفلسفی، اصلا عارف وجود فلسفی را قائل نیستت  اگتر متا 

عارف از معنای عرفانش  یرون نمیأ ید و هیچ وقت سایه را موجود نمی سایه را موجود بگیریم از عرفان  یرون   مدیم و بر مبنای فلسفه حرف زدیم  

دارد؟ داند  اگر ما سایه را موجود  دانیم، رفتیم فیلسوف شدیم، متكَم شدیم، یکی از افراد عرف شدیم و الا  ه عارف بگوییم که   ن ستایه وجتود 

 میگوید: نه

ناست؟وجود برای عارف همانی است که فیلسوف  ه   ن میگویتد وجتود واجتب عارف اصلا برای سایه وجود قائل نیست که وجود  ه چه مع  

 بالذات  فیلسوف میرود در ممک ات یک وجود قائل میشود که عارف   ن را قائل نمیشود 

 معنای انیتّ

نجتا  ته انیت  ه معنای شخآیت است  شخآیت خدا وجودش است و شخآیت ما حاكى  ودن و سایه  ودن و   یتت  تودن استت  انیتت در ای 

معنی شخآیت است  شخآیت هر کسی ملاحظه میشود  تحقق  ه معنایی که   نَا میگوینتد: نته  تحقتق  ته معنتای عرفتانی نتداریم  تحقتق  ته معنتای 

 فلسفی داریم  وقتی بحث میک یم میگوییم ماها سایه هستیم   نابرای  وجود نداریم  طرف مقا تل میگویتد ستایه موجتود نیستت؟ متا ستایه هستتیم و

وجودیم  ای  متوجه نمیشود)نیست( که وقتی سایه را موجود میک د  ه دید فلسفه موجود میک د نه  ته دیتد عتارف   ته دیتد عتارف ستایه معدومته م

 است ؛ یعنی وجود عرفانی ندارد  نه معدوم است یعنی وجود ندارد  

ستت  خداونتد مفتارقتش با متا ایت  استت کته او انیت را عارف شخآیت میگیرد، شخآیت ما   یت  ودن استت  شخآتیت ختدا وجتود  تودن ا

شخآیت ما را ندارد  شخآیت ما حکایت کردن است، خدا از چیزی حکایت نمیک د، خدا محکی است  کلمه عدم را نمی توان بکار برد؛ چون امام 

رد  انیتت متا حکایتت و وجتود امتکانی انیت   ورده است  انیت همان نداشتن وجود واجبی است  خداوند با ما مفارقت دارد؛ چون انیت ما را ندا

 است  نا بر قول فیلسوف انیت ما معدوم  ودن و فقدان   ن وجود واجبی است؛ یعنی شخآیت با   ن حدودی که دارد 

کنیم  حتالا  م  نمیخواهم  م امام را بر حرف عرفاء، فلاسفه و متكَمین، تحمیل کنم  دارم معنا میکنم  اگر حرف عرفاء را بگوییم، میتوانیم توجیه

د امتام  توده امام  ه کدام نظر داشت د خودشان می دانند  ما از ای  کلمه میتوانیم هم مبنای فیلسوف، عرفان و متكَم را در  یاوریم  م تفا کدام مترا

ود ختدا با وجتود دیگتران مبتای  برای ما مشخص نیست   نابرای  نمی توانیم رد کنیم نمی توانیم اثبات کنیم  فقط همین را میتوانیم اثبتات کنتیم کته وجت

 است  شخآیت خدا با شخآیت دیگران مبای  است و هرچفار تا درست است 

 نظریه ماهیت فخر

اند  ه اینکه خدا ماهیت ندارد یا تعبیر دیگری دارند که ماهیتت ختدا انیتتش استت  مرکتب نمیداننتد، ختدا را زوج در  ین فلاسفه که نوعا قائل

دلتیلش ایت  « ماهیتته اهفتولَ الکتون»کب باشد و دارای ماهیت  در  ین اینفا فخر است که خدا را صاحب ماهیت میدانتد ترکیبی نمی دانند که مر 

است که خدا  ه لحاظ وجود با خلق مشترک است  نابرای  از یک طریق دیگر با با خلق فرق کند  و الا اگر از طریتق وجتود مشتترک  تود و 

پس باید از یک چیزی برای خلق قائل میشد که امتیاز خدا بر خلق باشد  ادعا میک د خدا دارای ماهیت  جز وجود چیزی نبود خدا میشد خلق

است  م تفا ماهیتش با ماهیت خلق متفاوت است  خدا ماهیت خدایی دارد، انسان ماهیت انسانی دارد، شجر ماهیت شجری م تفا ماهیت ختدا 

یت فرس چیست، حیوان صاحر     اما ماهیت خدا را نمی دانتیم  پتس ماهیتت ختدا با ماهیتت را ما نمی دانیم چیست  ماهیت انسان چیست ماه 
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اشارات رد میک د  خیلی هم طولانی  و قوی رد میک د   عد میگوید مت   1خلق فرق دارد ولی در وجودش فرق ندارد  ای   م را خواجه در نمط

خارج شدم و تقریبا حرفی را زدم که در  م اب  سی ا نیست علتش هم ای  است ای  مطالب را طولانی بحث کردم واز طور)روش(  ح نوشسی 

 که ای  حرف خیلی حرف َلط اندازی است و حرفی است که باعث انحراف فکری افراد میشود و خواس تم کاملا حرف ای    دم را رد کنم 

ک د ولی در ای  جا حاضر نیست ای  تعبیر را بکار  برد  یعنی اینقتدر   نجا تعبیر  ه هذا الرجل میک د، در حالیکه همه جا تعبیر فاضل الشارح می  

ظه حرف  اون را خراب میبی ه که حاضر نیست در اینجا  ه او هذا الرجل بگوید   یان میک د که شما در مففوم وجود خدا، واقعیت وجود را ملاح

مففومها مشترکند اما مآداق اشتراک نتدارد  مآتداق وجتود در ختدا با کنید همه اشتراكى  ین وجود نیست  شما خلط  ین مففوم و مآداق کردی  

مآداق وجود در ما فرق میک د   عد  ه مففوم میرس یم  صدق مففوم هم فرق دارد و خود مففومها هم فرق میک د  صتدق مففتوم وجتود بتر ختدا  ته 

  پتس هم صتدق متفتاوت استت و هم مآتداق فقتط در اولیت است  ه افضلیت ا ست  ه اشدیت است یا اولویت است در ما مقا ل ای  است

مففوم یکی است، خدا که مففوم وجود نیست، خدا واقع وجود است  واقع وجود با ما متفاوت است پس لازم نیست شما بگردیتد دنبتال ماهیتت 

را رد میک د که مباینت ختدا با خلتق  ته  اند  حالا ملاحظه کنید حرف فخرکه فارق با ما باشد، خدا ماهیت ندارد همان طور که  قیه فلاسفه گفته

 شود معنای ای  است که مفارقت دارد با وجود  مفارقت در انیت نیست روایت میگوید هست  پیداست که حرف فخر با ای   م رد می

وجتود کته شخآیت  ه وجود است، وجود هم بشخص است  وقتی وجود را مشترک میگیرد،   ن وجود را براشش بشخص قائتل استت  مففتوم 

مشخِص نیست  واقع وجود مشخِص است   م فخر را نمیتوان بر بشخص حْل کترد  م عرفتاء را حْتل کتردم   م فختر ایت  استت کته وجتود 

 مشترک است که اگر وجود مشترک باشد نمیتوان بر بشخص حْل کرد ولی عرفاء میتوانند انیت را بر بشخص بگیرند 

 وجود از نظرمثبتین احوال

    نجایی که بحتث 0از معتزلَ مثبتبن احوال گفته میشوند که ا وهاشِ جبائی رئیس   نَاست  مثبتین احوال دو جای  م اطلاق میشود  گروهی 

  در جایی که  ین خدا و خلق فرق قائل 1نام د گویند واسطه هست و   ن واسطه را حال میمیک یم  ین وجود و عدم واسطه هست یانه؟   نَا می

 میشوند 

ه ا اینجا میگوییم مثبتین احوال؟ در توضیخ احوال باید گفت؛ چون در تمییز  ین خدا و خلق از احوال اس تفاده میک ند  ای  گروه معتقدند کتچر 

وجود خدا با وجود خلق هیچ فرقی ندارد  ماهیت خدا با ماهیت خلق فرقی ندارد  فخر میگفتت متاهیتش فترق دارد، وجتودش فترق نتدارد  اینفتا 

ماهیتفا هم فرق ندارد  حالا چطور توجیه میک د خدا ماهیتش با ماهیت انسان یکی است، شجر، فلتک و مَلتک  با کتدام یکتی استت؟  میگویند

اینفا اگر ماهیت خدا را با ماهیت خلق یکی میگیرند، خدا که ماهیتش با خلق یکی هست، با کدام خلق یکی است؟ البته   نَتا ظتاهر حرفشتان 

 ت دیگر، تمییز  ین ممک ات نیمدهند  لکه میگویند ماهیت خالق با خلق یکی است ای  است که كُ ممک ا

 عد میپرس یم اینکه خدا نشد  ای  که خلق است  وجود را یکی کردید ماهیت را هم یکی کردید، پتس چته تفتاوتی استت؟ هتر دو تا یکتی شتد  

ت با خلق فرق دارد  ا وهاشِ میگوید در پتنج حالتت تفتاوت دارد  حالتت درپاسخ ای  مورد از احوال اس تفاده میک ند  میگویند خدا در چفار حال

 پنجم را اضافه میک د   عد هم معتقد میشود ای  حالت پنجم،   ن چفار حالت که پدرم گفته را شامل میشود 

لت پنجم میگوید شتامل   ن چفتار حالت را ممیز قرار میدهد  پسرش حالت پنجم را ممیز قرار میدهد و   ن را حا 1ا وعلی که پدر ا وهاشِ است 

 حالت میشود 

  عالمیّتت 1  حیتّ ذاتیه : حیات نمیگوید، میگوید حییت،میخواهد حال درست کند؛ یعنی مآدر انتزاعتی درستت کنتد 0حال از نظر ا و علی: 

ت ما بی نَایتت نیستت قادریتت متا هم بی نَایتت نَایت  ماهم عالمیت داریم م تفا عالمی  قادریتّ ذاتی  عالمیت و قادریت را مقید میک د  ه بی2ذاتی 

   وجود : ای  چفار حالت برای خدا هست، برای خلق نیست 1نیست  حییت ما ذاتیت نیست  

  الاهیّت: برای خدا هست، برای  قیه نیست  ای  حالت شامل  قیه میشتود   نتا بتر نظتریات ملاحظته 1ا وهاشِ حالت پنجم را اضافه میک د 

 خلق در انیت است؟ اینفا که میگویند نیست  پس روایت قول   نَا را رد میک د  قول   نَا باطل است  روایت میگوید فرق در کنید فرق خدا با

انیت است،  نَا میگویند فرق  ه انیت نیست   انیت ما ه الاشتراکشان است  ماهیت هم ما ه الاشتراکشان است  پس فتارق فقتط همتین استت  

 فخر و معتزلَ را رد میک د  ای  روایت  طور مسکلا قول

حال میرویم سراغ فیلسوف، روایت قول فیلسوف را رد نمیک د   ولی همانطور که گفتیم شاید در ای  روایت اصطلاح جدیدی بکار بترده باشتد 

انیتت یعتنی وجتود،  که قول فیلسوف و متكَم و عرفان را شامل شود  بگویید انیت  ه معنای خودش، معنای لغوی، اگر معنتای لغتوی را بگتیریم

 بشخص اگر بخواهیم تفسیر کنیم می افتیم  ه وادی فلسفی یا  م یا عرفان 

ینشتان پس بالاخره  ه یک صورتی باید ای  روایت را تفسیر کنیم  تفسیرش هم یا باید تفسیر  ه فلسفه یا  م یا عرفان، فلسفه و  م تفاوتی   

نمتی دا   نیست  ولی عرفان با هردو تفاوت دارد    ن مقدار از ای  جمله ففمیدم را عرب میکنم باز هم اعتراف  ه جهل میکنم باز هم همته را میگتویم 

مثبتتین    نچه ففمیدم گفتم و تطبیقش کردم با فلسفه و عرفان و  م، دیدیم که  م امام هیچ کدام را رد نمیک تد  قتول فختر و معتتزلَ کته قائتل  ته

فخر با ع رف احوال است را  رد کرد  در معنای عرفی انیت عباربست از وجود نه مففوم وجود  فخر رازی انیت را مففوم وجود گرفت  پس حرف 

 م اسب نیست  فخر اصالت را ماهیت میداند  فخر وجود را مففوم گرفته  است نه واقع  اگر واقع را وجود میگفت هیچ وقت نمیگفتت وجتود متا با
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در مستأ لَ  خدا یکی است  در واقع او خلط کرد که گفت ماهیتش با ماهیت ما فرق دارد  معتزلَ گفتند ماهیتفا فرق ندارد اینفتا اقتوالی استت کته

 وجود دارد  قول فخر و معتزلَ باطل است 

  ممکت  در  م و فلسفه و عرفان نتوانستیم اس تفاده کنیم که امام   نَا رد میک ه ولی نمیخواهیم یکی از ایت  قالبفتا را بتر حترف امتام تحمیتل کنتیم

یکی از ای  سه تا  ممک  استت یتک مففتوم چفتارمی امتام است امام مطلب دیگری اراده کرده باش ند  ولی   ن مطلب در ففم ما تطبیق میک د بر 

نمیک تیم کته  اراده کرده باش ند که  ه ففم ما نرس یده است، اگر   ن باشد که دیگر ما نمیتوانیم حرفی بزنیم    نچه گفته شد  ه ففتم خودمتان گفتتیم، ادعتا

 یم طبق ففم خودمان حرف میزنیم  نمیگوییم  واقعیت وجود با عالم ای  حتما درست گفتیم در اینجا  لکه در  قیه جاها که   یات و روایت را تفسیر میک 

است ما طبق ففم خودمان میگوییم  ممک  است کسی بگوید، خوب است از اول حرف نزنیم، وقتی نمیدانیم واقعیت چیست حرف نزنیم، اینطوری 

 كُ جهان تعطیل میشود که جایز نیست 

 معنای تبای 

یک ند؟ تبای  جدایی است  عرفا تبای  را نفی نمیک ند، تبای  را قائلند، تبای  خیلی َلیظ هم قائلند  ای  تهمتی است کته  ته   یا عرفا تبای  را نفی م 

اند، باطل استت، عرفتا ایت  حترف را ها میگویند عرفا قائل  ه تبای ام  گفته میشود که  عضیعرفان زده شده و م  بارها ای  مسأ لَ را مطرح کرده

اند که از بالای بالا وجود را  و  ک   یار تا پایین از ما هم عبور  ده برو تتو هیتولا همته اینفتا یتک وجتود استت و   ن هم ختدا     نَا گفتهاندنگفته

اش ای  است که همه ما جزءی از خداییم و خدا هم داره دم  ته دم کامتل میشتود  است ای  که خیلی حرف َلطی است اینکه  ک است  معنی

  ورد و دارد خودش را کامل میک د  از اول   ن بالا  ود و ای  پایی فا نبوده است، یتواش یتواش ایت  پایی فتا را  ته ختودش اء  عدشش را میدارد اجز 

 ای  را  ه عرفا نس ت میدهند که باطل است  1اند، ای  حرف باطلی است های وجود الَاضافه کرده است، اینفا دام ه

اند    نَتا  عتد از اینکته فلستفه را از یتونان ای  است که اعتقاد داریم فلاسفه ما َیر از فلاسفه یونان 2از روایاتادعای ما در برداشت فلسفی 

شان را از روایات گرفتند اما وحشت ما ای  است که ذهتنش با فلستفه گرفتند، همینطوری نپذیرفتند  لکه با روایات مطا قت دادند، تقریبا فلسفه

یات فلسفی خودش را بر در ففم روایت بر روایت تحمیل کرده باشت ند والا   نَتا سراغ روایات رفتنتد و نقتص فلستفه را با انس گرفته باشد و نظر

ود  مطالب روایی برطرف کردند  تمام وحشت ما ای  است که مبادا   نَا نظریه خودشان را تحمیل کرده باش ند و الا فلسفه اسلامی فلسفه مقبول  ت

را اول اثبات کند  عد مؤیدی از روایت  ه دست   ورد و اگر مؤید پیدا نشد   نقدر روایت را دس تکاری کند که مؤید پیدا اینطور باشد که مطلبی 

اش را قبول داشتیم؛ چون فلسفه کند که درست نیست  ما انسانَا  عضا ای  کار را انجام میدهیم  اگر ای  کار نبود که ما فلسفه را قبول داشتیم همه

 معآومانه از وحی الْ ن هم برداشت از وحی هست م تفا معآومانه نیست میشد برداشت 

 

 احداث عالم 

یعتنی اول  و ا تداءه ایاه دلیلٌ        ؛  خداوند خلق کرد انسان را و احداث کرد عالم را  در اینجا انسان  ه عنوان نمونه عرب شد  احداث عالم؛»

تواند َیر خودش را خلتق کنتد  کسیت کته دا اول ندارد؛ چون  کسی که اول داش ته باشد نمیبرای هر موجود درست کرد  دلیل بر ای  است که خ

حادث باشد نمی تواند َیر خودش را احداث کند ای  ظاهر روایت است   ن کس که محدِث است نمیتوانتد احتداث کنتد،   ن کسیت کته اول استت 

 نمیتواند ایجاد کند 

ما که محدثیم، ا تدا داریم   یا هیچ چیز نمی توانیم احداث کنیم؟ ما صورت را احداث میک یم، حرکت را  اشکالی اینجا  ه ذه  میأ ید مبنی بر اینکه

را احتداث احداث میک یم، افعال خود را احداث میکیم  ما محدثیم ا تدا داریم، َیر را هم ا تدا میک یم  چه عیب دارد خدا هم همینطور باشد؟ َیرش 

تر کسی که حادث است نمیتواند احداث کند، اما متا ه ا تدا دارد، نمیتواند ا تدا داری را خلق کند؟  ه تعبیر واضحکند  ای  چه دلیلی است کسی ک

  محدثیم میتوانیم احداث کنیم  و دائم داریم احداث میک یم فعل خود را خلق کنیم  هیچ حادثی محدث نیست در حالی کته متا محتدث هم هستتیم، مت

 دث هم هس تم؟ الْ ن هس تم   یا حادم؟ مح

در عبارت امام ) ( کلمه َیر در اینجا خیلی مفادش مهم است    نکس که حادث است َیرش را نمیتواند احداث کند َیر؛ یعتنی نته یتک فترد، 

اث َیر یعنی  َیر یعنی هرچی َیرهست  یعنی م  بخواهم َیرم را احداث کنم  یعنی هر چیز که در جهان هست  م  اگر حادث باشِ َتیرم را احتد

کنم  نمیشود  خدا َیرش را بخواهد احداث کند؛ یعنی كُ مخلوقین، اگر خدا ختودش حتادث باشتد نمیتوانتد َتیرش را احتداث کنتد؛ چتون ختودش 

د نبوده، خودش موجود نمیشود   ه نظر م  ای  مطلب اشاره دارد  ه   ن دلیل خواجه که بس یار دلیل محکمی است بر وجود خدا و هیچ کس نمیتوان

 د ردش کن

                                                           
کامل میک د،که َلط است، دیگری هم کامل کند    الاهیات پوششی در غرب هم همین را میگویند که همه خدا هست د و خدا دایما در حال کامل شدن است دایما دارد خودش خودش را 1

 َلط است 
 ه درس تی معنی کرد  شکی نیست که  م امام را باید با   در برداشت از روایتفا باید روایتفا را کنار هم قرار داد هر بخش از روایت را باید با محکمات دیگر روایات معنی کرد  والا نمیتوان  2

 ففم خودمان  اگر یک جمله با جمله دیگر متشا ه باشد نمیتوان  ه درس تی معنا کرد  لکه باید  ه دنبال محکمات  ود  م امام تفسیر کرد نه با 
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 دلیل خواجه

ش متكَمین قبول کردند  حتی متكَمین که اهل سنت نیست د و با خواجه ختوب نیستت د، خواجه یک دلیل کوتاه دارد که   ن دلیل با تمام کوتاهی

ل خدشه گفتند ای  بهتری  دلیل است که در   ن خدشه کم وارد شده است و یا اصلا خدشه وارد نمیشود  چون اگر مقدمات دلیل زیاد شود احتما

  هم میشود  البته خدشه را برطرف میک یم واز همه خدشه ها مبرا میکینم  اما  ه دلیل خواجه کم خدشه وارد میشود که ما بخواهیم دفع کنیم

 م خواجه:  اگر واجب الوجوی نباشد هیچ وجودی در جهان، نیست؛چون وجود واجب را که شما دارید م کتر میشتوید و میگویتد وجتود، 

 نیست  واجب

حال سراغ ممک ات میرویم  هیچ موجودی در جهان نبوده است  یک وجودی میخواهد حادث شود که واجتب هم نیستت  ایت  موجتود از کجتا 

   ید که  عد بخواهد ما عدش را ایجاد کند  اگر وجود واجب داش ته باش یم همه را موجود میک د اما اگر وجود واجب نداش ته باش یم می

  و  وجود  

  ید؟ عبارت خیلی کتوتاه استت ولی از کجا  و  میشود؟ اول یک کس باید وجود بگیرد که  قیه را وجود  دهد   ن چطور  ه وجود می وجود

تر از حرف ابت  ستی ا استت  حترف ابت  ستی ا هم حترف ختوبی استت ولی  ته  طتلان دور و خیلی رسا نیست  حرف خواجه دربارة وجود قوی

د بگوییم اگر ای  وجود ممک   وس ی  ممک  دیگری موجود شود قبلی هم همینطور بالاخره یا باید دور را قبول کنتیم یا بسلسل احتیاج دارد  یعنی بای

بسلسل و چون دور و بسلسل باطل است ممک ات باید  ه واجب م تفیی شود  خواجه از ای  طرف وارد نمیشود  اب  سی ا میگوید یک موجودی 

ت میشود و اگر ممک  باشد باید یک موجتودی   ن را ایجتاد کترده باشتد و اگتر ممکت  باشتد بترای اینکته دور و داریم اگر واجب باشد مطلوب ثا 

 بسلسل پیش نیاید باید سلسله موجودات  ه واجب م تفیی شود  برهان صدیقین اب  سی ا مبتنی بر ا طال دور و بسلسل است 

 

 برهان صدیقین خواجه

 هیچ چیز نداریم  برهان صدیقین خواجه، در برهان خواجه اصلا دور و بسلستل وجتود نتدارد؛ یعتنی خواجه میگوید: اگر واجب نداش ته باش یم

خواجه اصلا کاری  ه دور و بسلسل ندارد  دور نباشد بسلسل باطل نباشد، هر دو نباشد باز هم برهان خواجه ثا تت استت  ختدا بایتد موجتود 

ا فاضل مقداد در لوامع الفیه گفتته استت در  ح مواقت   ته عنتوان دلیتل ششتم در جتلد   ید  ای  مطلب ر باشد و الا هیچ موجودی  وجود نمی

اند  البته در  ح مواق  میگوید  عضی فضلاء نمیگوید خواجه، اس تدلال اششان ای  است که شان   ه خواجه نس ت دادههشت   ورده است  همه

جدان باطل است  ملازمه مهم است اگر واجب را نداشتیم وجود چطور  و  اگر واجب نداش ته باش یم هیچ وجودی نخواهیم داشت و تالی بالو 

باش یم میشد؟هیچ چیز نبوده است، یک موجود میخواهد  یاید  عالم را خالی کنید از همه وجود وقتی عالم واجبی نداش ته باش یم موجود ازلی نداش ته 

 صی که با او بحث میکینم هیچ چیزی وجود نداش ته است بالاخره در ازل خالی  وده  است هیچ چیز نبوده است  نا بر قول شخ

شما میگویید باید یک عالمی باشه که قبلش را موجود کرده باشد  وقتی هیچ چیز نبوده است چطور وجود  و  شد؟ اگر واجبی داش ته باش یم 

 وجود چطور  و  شتده استت؟ اگتر  یتک که   ن وجودش  وجود را  و  کرده یا   ن خلق را  و  کرده است اما اگر واجبی نداش ته باش یم

دفعه وجود گرفته، میشود واجب  الْ ن ما فرب میک یم هیچ چیز نیست چطور عالم  و  میشود؟ اما هیچی در جهان نیستت یتک دفعته وجتود  

که چرا دیروز موجود   ید، میگوید وجود واجب است  اگر موجودی  تواند موجود شود  سؤال میشود شده است  اگر بگویید وجود خودبخود می

 نشد؟

د فکر میکنم روایت اشاره میک د  ه اینکه َیر مطلق است َیر را یک نفر بگیریم و الا م  میتوا  َیر خودم را که صورت علمیه است را ایجتا

َیرش هم نبود اما چون َیر را ا تدا کنم  م  حادم میتوا  َیرم را ایجاد کنم؛ یعنی هر چه َیر خدا است  اگر خدا ا تدا داشت خود خدا هم نبود و 

کرد معلوم است خودش  وده است  ای  همان دلیل خواجه است  ا تدا همان احتداث استت؛ چتون چتیزی کته ا تتدا داشت ته باشتد هتمان احتداث 

قش کند پس او خلتق است  خدا ا تدا ندارد؛ یعنی وجود واجب است؛ یعنی خداوند خلق را ا تدا قرار داد، خودش ا تدا نداشت، کسی نبود خل

کنتیم با  نمیشد،  قیه هم خلق نمیشد  مهم ای  است که کلمه َیر را باید عام بگیرید  َیر؛یعنی َیر خدا نه یتک فتردی َتیر از ختدا  متا میتتوانیم خلتق

دلیل « دا خدا خلق را ا ت» اینکه حادث هستیم  اگر خدا ا تدا داشت َیر را نمی توانست  یافریند؛ چون یک وجود ممک  است  عبارت ای  است

 بر ای  است که خودش ا تدا نداشت؛ چون خودش حادث نبود 

شود  راهنمای ما ففم ما از ای  دلیل است؛ چون ما ا تدا داریم  اگر ما ا تدا دلیلفم   ؛یعنی از اینجا باید  ففمیم، ففم مخلوقین از اینجا درست می

 زل  ودیم احتیاج  ه خالق نداشتیم چون ا تدا داریم معلوم میشود خالق داریم نداشتیم احتیاجی  ه خالق نداشتیم  همه ما از ا

که اگر ما ا تدا نداشتیم از اول  ودیم، خوب واجب  ودیم حدوث و امکان یکی است اگر ما ا تدا نداشتیم  چون ا تدا داریم دلیل بر ای  است 

ت  امکان هم نداشتیم  وقتی ما ا تتدا نداشتتیم امتکان هم نتداریم؛ یعتنی از اول  تودیم ایت  خداوند ا تدا ندارد  اگر ما ا تدا نداشتیم خدا حدا  وده اس

 کنم، اتفاق نیفتاده است اتفاقی که م  دارم عرب می

ا تداء؛ یعنی احداث یعنی حدوث که دو قسم است، زمانی و ذاتی  حدوث ذاتی که َیر خدا همه دارند  ما مقید میک تیم  ته حتدوث ذاتی؛ یعتنی 

دم گر ما ا تدا نداشتیم حدوث ذاتی نداشتیم، میشدیم ذاتی؛ یعنی اگر ما ا تدا؛ یعنی حدوث ذاتی نداشتتیم میشتدیم واجتب  کستانی کته قائتل  ته قتا
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ذات  اظعالمند، قائل  ه حدوث ذاتی عالم هست د م تفا از نظر زمانی، میگویند زمانی نبوده که ای  عالم در   ن زمان وجود نداشت ته باشتد ولی  ته لحت

 حادثند 

 لعجز كُ مبتد    ؛ یعنی اگر کسی حادث باشد نمیتواند َیر خودش را یعنی هر چه هست را موجود کند،   نچه خودش نیست، هر چه هست 

ختودش؛ رساند  َیر؛ یعنی یتک نفتر َتیر ا تداء َیره    کلمة َیر همان را میگوید  م  میخواهم َیر خودم را  وجود  یاورم  ای  عبارت ای  را نمی

 یعنی   نچه َیر خودش است یعنی همه اغیار  خدا بخواهد َیر خودش را خلق کند،م  َیر خودم را خلق کنم؛ یعنی هر چه َیرم  است 

م  ا تدا دارم و میتوا  خلق کنم؛ چون خدا  ه م  اجازه داده است چطور انسان خلق میک د؟ انستان افعتال ختود را حرکتت ختود را و فعتل 

مان خالق هستیم و خدا احس  الختالقین معلوم میشود، خالق متعدد است  ما همه« 1تبارک الله احس  الخالقین»ک د  خدا میگوید خود را خلق می 

ودش را است  ما داریم  ه فعلمان وجود میدهیم، خلق میکیم، م تفا قدرت خلق را خدا داده است  خدا ا تدا دارد؛ یعنی علت دارد، نمیتواند َیر خ

گر  ه اذن علتش ای  خودش  ه لحاظ مطلب، مطلب درس تی است، م تفا باید دید از عبارت برداشت میشود یا نه  کسی که مس تقل خلق کند م

  ید یا نه  ولی   نچه م  گفتم از عبارت نیست، خودش اگر خالق است  ه اذن علتش خالق است  ای  حرف درس تی است  م تفا از عبارت در می

   ید راحت در می

ادات دادن خدا  ه خلق؛ یعنی وس یله دادن که برای دیدن  ه وس یله چشم، برای راه رفتن پا، برای گرفتن شیء دست، برای هر « لٌ    و دلی»

فرماید چون   ن کاری ادات داده است  ادات برای تو گذاش ته دلیل بر ای  است که خودش دادت ندارد  ای  را چطور معنی کنیم؟ خود امام می

ارد محتاج است، محتاج  ه ادات است اگر محتاج  ه هیچ چیز  ناشد لااقل محتاج  ه ادات است و خدا نمیتواند محتاج باشد، مطلقا کس که ادات د

د م دارید  خداوننمتواند محتاج باشد  ه ادات هم نمیتواند محتاج باشد ای  طوری اس تدلال میک د  ادات یعنی ابزار  شما وقتی میخواهید  بی ید ابزار لاز 

در همه   ه موجودات ابزار داده معلوم میشود خودش ابزار ندارد   تمام اینفا نفی بش یه میک د ولی هر کدام معنی خاص خودشان را دارند  طور کلی

 اینفا   خر نفی بش یه دارد 

یچ بش یه نیست  م ظور ای  است گوید ای  بش یه نیست و   خر میگوید ه ادات داشتن ملازم با احتیاج است  همه اینفا بش یه است  امام می

ابزار  که خود خدا ادات ندارد نه اینکه در خلق نیاز  ه ادات ندارد  ای  عبارت میگوید چون خدا موجودات را با ابزار   فرید معلوم میشود خودش

ات است  صاحب یعنی منی کته الْ ن ندارد نه برای   فرینش نیاز  ه ابزار ندارد  دلیلش ای  است که چون ادات دلیل بر احتیاج داشتن صاحب د

توا   بینم پس محتاج  ه ایت  وست یله هست تم  اگتر ختدا وست یله وس یله دارم برای دید ، برای رفتنم،  دون وس یله نمیتوا   بینم  پس  دون وس یله نمی

 ابرای  خودش از ادات خارج است تواند بر  ورندة احتیاج باشد  خداوند  ود در حالی که هیچ ادات نبود  نداشت محتاج  ود، محتاج نمی

 سؤال: خدا وجود داشت،   ن وجودی که داد امکانی است؟ ابزار دلیل بر ای  است که صاحب ابزار محتاج است  با نبودنِ ای  ابزار نمی تواند

شت که  ه م  و شما جسم کار کند  یک قانونی عرب میکنم که خیلی مهم است و خیلی از مشكَلت را حل میک د  گفته میشود   یا خدا جسم دا

اند؟ م  که معلولم جسمم، علتت داد؟ اگر خدا جسم نداشت چطور  ه م  وشما جسم داد؟ یا   ن کسانی که قائل  ه س نخیت  ین علت و معلول

میگویتد    یتد  الْ ن ایت  را ملاحظته کنیتد  قتانون ست نخیتهم که همس نخ م  است باید جسم داش ته باشد خیلی از ای  طور اشکالات  وجود می

معلول باید مسانخ علت باشد  علت نمیگوید، هر دو طرف است  م  جسمم، علت هم باید جسم باشد  ای  قانون مسانخت خیلی مشکل درست 

هتا میگویتد میک د؛ یعنی  ه مشکل برخورد میک د  در حالی که مسانخت از   ن دست برنمی دارد، ای  مشكَلت را چطور حل میک د؟  بشتکیکی

 ارد، نقص را ندارد   کمال را د

نقص را دارد یا ندارد؟ جسم را داده یا نداده است؟ اول با یک بش یه وارد بحث میشویم که مطلب روش  شود  ای  مطالبی که الْ ن م  دارم 

  ورد  پتس ایت  بان متی یان میکنم همان مطالبی است که ففمیدم دارم  یان میکنم  هر مطلبی را بگویم  هر کس حرف بزند   نچه را کته ففمیتده  ته ز

کاَذ کلمات م  تنزل از   ن معلومات م  است    ن معلومات م  صدا دارند؟ همراه با صدا نیست د  وقتی تنزلشان میدهم همراه با صدا میشود، روی 

ام را    ن تتنزل ا صتورت علمیتهو مینوشسم همراه با مرکب میشود  م  تنزل دادم   ن معلوماتم را و ای  مرتبه تنزل لازم داشت  م  تتنزل دادم علمتم ر 

صورت علمیه را از  ین نبرد    ن صورت هست با تمام خآوصیاتی کته داشتت  یتک موجتودی درستت شتد کته همتراه با صتورت  تود و همتراه با 

 راه با صوت شد اش   مد پایین هماش ای  نبود؛ چون مرتبهاش عقلانی  ود، مرتبهاش با ای  مرتبه  ود  اگر مرتبهصورت بخاطر اینکه مرتبه

  یتد مرتبته عقتلی، خداوند وجود را افاضه میک د  ای  وجود میرود در فلان مرتبه، مرتبه اسمایی، جسم همراهش نیست  تنزل  یشتتر میک تد متی

وجود  یاید    ید در مرتبه مثالی، جسم مثالی همراهش میشود  ای  همراهی جسم لازمه ای  مرتبه است  لازمه شیء یعنی جسم همراهش نیست، می

عتل در ای  مرتبه، همراه پیدا میک د،   ن همراه لازمه ای  مرتبه است  لازمه شیء هم دانی نیست انتآاب  ه علت دارد ولی ای  طتور نیستت کته ج

نس ت میدهند با علت  ه   ن تعلق بگیرد  شما ار عه را جعل کنید زوجیت  ه   ن تعلق میگیرد نه اینکه زوجیت را جعل کنید  اما زوجیت را  ه شما 

 اید  ولی لازمه مجعول شما  ود اینکه شما جعلش نکرده
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ل مرتبه را چه کسی خلق کرده است؟ وجود را تنزل میدهد با تنزل وجود مرتبه درست میشود  نه یک مرتبه خدا وجود را در مرتبه بریزد  با تنز 

ل میدهید، در مرتبه خیال، خیال میشود جزیء است جسم همراهش نیست  گویم شما مطلب عقلیتان را تنز مرتبه درست میشود  نحوه تنزل را نمی

ولی جزیات همراهش هست، ای  خاصیت خیال است  از خیال تنزل میدهیم، میرویم  در مرتبه خیال صورت همراهش میشود  اما یک زمان خدا 

دهد  نه یتک زمتانی موجتود استت مت  تتنزل میتدهم  در متا می سازد نه یک خیال موجود م  را تنزلمیخواهد تنزل  دهد  خدا با تنزلش مرتبه می

شود سازد؛ یعنی ای  تنزل وجود عالی، میشود وجود محدود  از اول نمیاینطوره که یک خیالی موجود است م  تنزل میدهم  خدا با تنزلش مرتبه می

شود ایجاد کند باید اول از اول از همان حقیقت تنزل پنجم را نمی برود  ه   ن مرتبه   خر    ن یک بحث دیگر میشود  ای  تنزلات باید  ه ترتیب باشد

ش یتواش تنزل اول  یاید  عد تنزل دوم و    م بع نوری وقتی میخواهد نور را ساطع کند   ن قسمت عالیش که قوی است باید  یاید   ن پایی فا تا یوا

 ایجاد ضع  میک د  متکثر شود   ه مانع برخورد نمیک د  لکه همین دور شدن از م بع نور

مخلوق اول با مخلوق یک میلیو   تفاوبش چطور حاصل شده است؟ تفاوت  ه دور شدن است  هر چه قدر که دورتر شود ضتعی  میشتود  

اولی ای م ظور است نور وقتی دارد ساطع میشود وقتی از م بع دور میشود،ضعی  میشود  نور اولی جلو   مد، نور گوید دور مرتبهدور مکانی نمی

تر میشود  فرب کنید شعاعی ادامه داش ته باشد  قسمت اول قتوی و قستمت دوم ضتعی      تا تر ضعی   ید پایینوصل  ه م بع خیر است، می

جایی که   نقدر ضعی  میشود که نشود جایی را دید، ای  نور مادی است  در نور معنوی هم همنطور است، هر چه از م بع نور دورتر میشتویم، 

 ر میشود  وقتی ما تقرب  ه خدا پیدا میک یم  ه م بع نور نزدیکتر میشویم تضعی 

تتر استت  وجتود هتر چته از وجتود ختدا دورتتر شتود بحث ما در وجود است،  ه ماده کار نداریم وجود اگر نزدیک  ه وجود خدا باشد قوی

پتایینی جستم همتراه استت و لازم همتراه استت  لازم جعتل تر است معنای بشکیک هم همین است میخواهم ای  را عرب کنم در   ن مراتب ضعی 

 نمیشود، خدا جسم را جعل نمیک د حتی اگر بگویید س نخیت ایجاد میک د که خدا جسم باشد  

  ید،   یا شود، در صورتی که شی از قوت دارد  ه ضغ  میتر را در عین اینکه قوی است ضعی  کند؟ نمی  یا ممک  است خداوند موجود قوی

است  نظام احس   ه ای  است که ضعی  را تقرب  دهد، قوی را تأ خر  دهد  ای  نظام احس  است  از خدایی که خیر است بایتد نظتام ممک  

 کرد یا نه؟احس  صادر شود  نظام َیر احس  صادر نمیشود  یعنی اگر نظامی احس  از ای  نظام  ود، خدایی که خیر محض است انتخابش می

  فرید ای  نس ت  ته   فرید  انسانَا را خالی از   میکاری نس ت  ه نظام احس  است  مثلا خداوند انسان را معآوم مییک وقتی ما میگوییم 

  فرید انسان میشد یک موجود عقلی  برای خود انسان خوب الی الانسان احس   ود ولی نس ت  ه كُ نظام چطور  ود؟ اگر انسان را معآوم می

نظام خلقت خالی  ود    نجایی که انسان  یاید،  تواند معآیت کند، با انتخاب خودش معآیت را تترک کنتد،   ن انستان  ود ولی جایگاه انسان در 

توانس باشد اما خدا موجودش نکرده  ود  ای  انسان را عقلی ستاخته  تود، معآتوم ستاخته  تود ملائکته جاشش خالی  ود؛ یعنی یک موجودی می

شد نس ت  ه كُ نظام هس تی  ای  خوب نیست  نس ت  ه كُ نظام خوب نیستت کته جایگتاهش ختالی بمانتد  ساخته  ود، جایگاه انسان خالی می 

نس ت  ه انسان خیلی خوب است معآوم باشد، خیلی  ه نفعش است  ما وقتی میگوییم عالم نظام احس  استت نست ت  ته كُ داریم میگتوییم نته 

اگر ای  طور  ود برای ای  شخص بهتتر  تود ولی نست ت  ته كُ نظتام بهتتر از ایتنی کته الْ ن نس ت  ه اجزاءی که شما دارید نقل میک ید  ه اجزاء  

هست نبود  نظام احس  همینی که هست كُ انسانَا معآوم میشدند،   ن انسانی که میتوانست که الْ ن هست او دیگتر در ایت  جایگتاه نیستت  

خالی  ود  احس   ودن نس ت  ه جزئی از نظام ممک  است ولی نس ت  ه كُ نظام   فرید انسانَای گناهکار جایگاهشون اگر خدا همه را معآوم می

 شود، چون خودش اَخیر است ممک  نیست  دلیل ای  است که خدا خیر است و از او جز خیر صادر نمی

استت  ختیر؛ یعتنی سؤال: خداوند فعل احس  انجام ندهد، حس  انجام دهد اشکالش چیست؟  اشکالش ای  است که از خداوندی کته ختیر 

  فریند  حقیقتی که خیر است تنزلش هم خیر است  اگر خود حقیقت احس  است تنزلابش هم احست  بهتری ، خدایی که بهتری  است بهتری  را می

 است، اگر خدا خیر است پس نظام هم باید خیر باشد 

گتوییم، کنیم مراد امام را میگوییم، ادعا نمیمعنی را طبق ففم خودمان میو اسماءه تعبیره   ؛ در ای  عبارت امام فرمودند که اسماء خدا تعبیرند   ن 

ایم  اگر بخواهیم خدا را معرفی کنیم با اسماءش معرفی میک تیم چتون اگر درست در  مد که خوب و اگر نه اشتباه از ماست و ما درست معنا نکرده

کنیم  پس اسماء خداونتد تعبتیراتی هستت د از او کته او را  ته متا متی عبارت  یان میذات او قا ل ش ناخت نیست  اسماء را هم بخواهیم  یان کنیم با 

ش نویم، اینفا عبارتهایی هست د که ما را با خدا   ش نا می کنند  اینفا ش ناسانند  ما وقتی که  ه عالِم  ودن و قادر  ودن، حَی  ودن، سمیع و امثال را می

 خدا عالم است، قادر،     و ما از ای  طریق ازمجمو  ای  اسماء در حد تواناییمان خدا را میش ناس یم   اسماء خدا هست د و  ه ما می ففمانانند که

ففمتیم ایت  ای  ظاهر عبارت معنی می شود که اسماء تعبیرند؛ یعنی عبارتهایی هست د برای ش ناساندن خدا که متا همیشته معتنی را از عبتارت متی

شود  و گاهی اوقات ای  معانی ذاتی را معرفی می کند که اینجا ای  چ ین است ایت  ،   ن معنی هم ش ناخته میکند  ه معنیعبارت ما را راهنمایی می

کنند    نچه که در اختیار ماست الفاظ است که تعبیرات است ای  الفاظ دارای معانی هست د ای  معانی معانی که معانی اسماءند ذات را معرفی می

ند  ما دسترسی  ه ذات خداوند نداریم ولی از طریق ای  معنی ذات ختدا را میش ناست یم  دستترسی متا  ته ذات از هم که حکایت از خداوند می کن 

 طریق اسماء است  و ما از طریق اسماء است که خدا را میش ناس یم  واژه تعبیر هم عبور است؛ یعنی از لفظ عبور میک یم  ته معتنی و همتین معتنی

 پیش ما معرف خداست 
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 است؟   یا اسماء لفظ

اند و ایت  الفتاظ اسماءالاستماء استت؛ یعتنی اسماءی که در اختیار ماست همه لفظ اند و مراد از ای  الفاظ معانی است در واقع اسماء   ن معانی

د و ما   نچه معرف   ن معانی است  اِ خدا همان معانی است که ای  الفاظ   ن معانی را افاده می کنند  و ای  الفاظ اسماءالاسماء  ه حساب می   ین

 در اختیارمان است اسماء الاسماء است و ای  طریق معانی را که اسماء است می ففمیم فقط در حد مففتوم  عتد همتین معتانی را کته جمتع متی کنتیم

ا رششته معرف خدا قرارشان می دهیم  ای  معانی اگر جدای خداوند باشد، می شود اسماء، اگر صفات باشد، جدا باشت ند استماء میشتود  ولی اینفت

شان در ذات، نه  ه ای  صورت که ذات با اینفا متعدد بشود  خود همان ذات  ه همان حدیثیت ذاتیش،عکلا است، قدرت است  پس ما الان سه 

( یکی مرحله ذات که اصلا در ذات هیچ چیز نیست فقتط هتمان ذات 0ها چفار مرحله درست می کنند مرحله درست کردیم  البته در واقع  عضی

گویند   نجا تمایزی  ین استماء نیستت کنند و می( در مرحله احدیت، در   ن جا همه اسماء را مس تفلک می1گویند اِ و رِ   نجا نیست  یاست م

( مرتبه  واحدیت استماء 2کنند  در حالیکه ذات بس یط است معنای ای  اسماء را  آورت واحد دارد و عکلا و قدرت وحیات هیچ با هم تفاوت نمی

شود، عکلا جدا می شود از قدرت و قدرت جدا از عکلا، همه از هم جدا می شوند اینجا مرتبه  واحدیت است که مرتبه تفضیل است تمایز میاز هم م

گوییم عالم،  ه لحاظ اینکه همه چیز در تحت تصرتف کنند  ذات خداوند را  ه لحاظ اینکه همه چیز پیش او مکشوف است میاسماء تفضیل پیدا می

شود ای  مال مقام  کنیم خدا را با اموری و با ای  مقاشسه اسمی درست میکنید که مقاشسه میگوییم قادر ملاحظه میتواند باشد میو میاو هست 

 شود واحدیت است که اسماء با هم متفاوت می

هیم؛ یعنی اسماء در مقتام  واحتدیت هستت د (مقام الفاظ است که ما شاید جزء مقامات حساب نکینم  السماء الاسماء دلیلی بر اسماء قرار مید1

تتوانیم شود دیگر از ای   عتد هتیچ اسمتی نیستت هتیچ توضتیحی نمتیشوند مقام احدیت میشوند بس یط میگیریم مجمل میتفضیل شان را از   نَا می

نی است که در مورد اسماء الفتیی  دهیم  دیگر ذات است  ه همان حیث ذات بس یط  هیچ تکثری، هیچ تمیّزی، حتی هیچ   درسی نیست  ای   یا

 اند گفته

 خلق اسماء

اش هیچ بحثی نمیک یم  در مقام احتدیت همته در معنی را  ه حقیقت گرفتیم  اسماء و حقایق هست د  حقیقت   ن کسی که در ذات است ما درباره

کنیم  در مقام الفاظ بحث مقاشسه مطرح نیست، شاید حد حقیقت است  در مقام  واحدیت مقاشسه می کنیم  با مقاشسه، ای  اسماء را اس تفاده می 

هم باشد  در روایت بحث خلق است که خداوند اسماءش را خلق کرده و چ دی  باب در همین زمینه در اصول کافی است که خداونتد استماءش را 

ش ناس یم گذشت ته از اینکته وست یله شت ناخت متا هستت د خلق کرده و اینفا مخلوقات خدایند م تفا مخلوقاتی که  ه اختیار ما گذاش ته تا از طریق   نَا ب 

دهیم  ه اسمی که متثلا کته کتوه را با   ن اند در ادعیه هم داریم خدا را قسم میوس یله خلق موجودات  عد از خودشان هم هست د و واسط در فیض

در جهان صادر شده  است از طریق اسماء  توده و اِ خلق کرده است، دریا را با   ن اِ خلق کرد یا دانه را با   ن اِ شکافت و پیداست   نچه 

اسماء واسطه فیض اند خودشان هم مخلوق انتد  م تفتا اولتین مخلوقتات، ذات استت استماء و صتفاتی کته تفضتیل در   نَتا نیستت و همته حقیقتشتان 

   نجاست  طوری که ایجازی وجود ندارد 

ها با مقاشسه درست متی کننتد  در   نجا تکثر پیدا می شود  تکثر را  عضی یک حقیقت  یشتر نیست   عد در مرتبه تفضیل که مرتبه  واحدیت،

کند و همین اسماء وس یله می شوند برای مرتبته هتای  عتدی روایات چیزی دیده نشده، در روایات با خلق درست می شود اسماء را خدا خلق می

ش ناست یم  ایت  توضتیحی رست یم و ختدا را متییله همین تعبیرات  ه معنی متیدهند و ما  وس  خدا تعبیراتی هست د که ای  تعبیرات از   ن اسماء خبر می

 است برای ففم خودمان 

    یا ای  الفاظ اِ الاِ الاِ اند؟ حقیقت را اِ می گیریند اینکه فرب شد فقط اِ الاِ، الفتاظ اِ انتد بترای   ن استماش کته در مرتبته

  از همان واحدیت  و  میشود اند  در مرتبه احدیت اصلا اِ نیست  اِواحدیت

 مراتب طولی

  یا مراتب حقیقی هست د؟ مراتب حقیقی هست د  تمام خلق دارای مراتب طولی انتد   عتد  ته ختالق میرست یم ختالق هم مراتتب طتولی دارد  ذات 

شوند و همتین طتور متی   یتد تا شود که اعیان ثا ته صادر میاست  عد همین ذات منشأ  احدیت است که منشا واحدیت  عد از واحدیت گفته می

تبه   خر  اینفا مبانی عرفانی و  عضیفا هم فلسفی اند  ولی  یشتر شان عرفانی هست د  قائل شدن  ه مراتب طولی خدای متعال تجزی خدا نیست مر 

که فعل خداستت  در عرفتان هم خدا در مجموعه اسماء تکثر دارد و )تجزی درست نمی کند کثرت هم درست نمی کند( مرتبه اسماء در روایات   مده 

کنیم در مرتبه ذات ولی بالاخره مرتبه ذات  عد در بحث مقاشسه مطرح است  مقام ذات و مقام احدیت   ن دیگر مقام خداست تعبیر  ه خدا هم نمی

الاهیتت استت  مراتتب  شتود کته اینفتا مراتتباحدیت است و اسماء در   نجا مس تفلک است و از هم امتیاز ندارند  از مقام واحدیت  و  متی

دهتد  اینفتا کته بترد  اینفتا را جتزء خلایقتی کته ممکت  الوجودنتد قترار نمتیالاهیت، ر و یت که مثل صدرا جبرئیل و میکائیل را در مرتبه ر و یت می

شتاید درستت برداش تفای اینفاست اول بحث عرب شد که حرففای ما نقل قول دیگران است  ای  برداش تفای خودم نیست  شاید درست باشد 

گویند ما از روایتت است تفاده کتردیم  کشت  را ادعتا دارنتد  گذشت ته از کشت  از های خودم نیست   نَا هم مینباشد  حرف های گفته شده حرف

ه روایات هم اس تفاده کردند  روایات قا لیت دارند که ایت  مطالتب را بگتیریم  کشت  را نمتی گوینتد ختیلی درباره استماء قا تل  ته کشت  نیستت د   ت



47 
 

دهند  ه   ن مراحل بروند و شفود کنند  شفود   ن مراحل اختآاص  ه ان یاء دارد  و شفود مرتبه احدیت اختتلافی استت کته   یا خودشان اجازه نمی

مرتبته گوینتد نته اششتان هم نرست یده استت  امتا در پیامبر ما از  ین تمام پیامبران توانس ته  ه مرتبه احدیت برسد و شفود کند یا نه؟ حتی  عضی متی

برند  ولی در حدیث اختلاف دارند  هیچ کس نمی تواند   نجا را کش  کنتد مگتر وحی شتود  لذا اینفتا واحدیت رفته و مرتبه واحدیت اششان را می

یات  م کنتیم    ن روامی گویند ما اینفا را از وحی گرفتیم، از روایات گرفتیم  م تفا برداش تفا بشری است   ته  عضیت   یات و روایات مراجعته متی

کنیم با جر  ت حرف نمیزنیم  ممک  است اینفا را دفع نمیک د  لکه از  عضی   یات و روایات شاید تایید هم  دست  یاوریم  ولی خوب   نَا را عرب می

ضی از ای  درست باشد، ممک  است درست نباشد ای  نو  وحی از روایات ما یک پش توانه میخواهد که در  عضی موارد که  شما مراجعه کنید  ع

کننتد  عرفتاء در استماء و  ی د  اینفا کش  خارجی ندارند؛ یعنی فِف گمانه زنی، برداشتت از روایات را  ته یتک چتیزی بشت یه متیمطالب را می

 ففمند  قیه یک جور دیگر مراد روایت را می %1دانشمندان اسلامی یک جور ففمیدند  %61صفات ادعای کش  ندارند  ای  روایتی است که 

کنتد  امتا کنند   عضی عآمت را طوری معنی میروند سراغ روایت و   ن را تفسیر میای  دلیل عقلی است یا فلسفی؟ فلاسفه با دید فلسفی می

 روند سراغ روایات جایی که نه کشفی وجود دارد و نه دلیل عقلی  عدش می

ت عقلی نوشت د یا  عضی   یات را توجیه کردند، سعی شان بر ای   توده کته متکملین، محدثین، احیانا فقفاء، یا کسانی که  حی بر   ن طور روایا

، «1مثتل الله نتور الستماوات»خیلی  ه ظاهر   یه توجه نک ند ولی ای  عرفاء در ای  مس ئله خیلی باكى نداشت د  یا تعبیراتی  ه دید خودشان داشت د 

کند و می گوید م ظور نور اسمی است و تفستیر هم  عارف نور توجیه میروایت می گوید م ور و یا هادی موجود است که در سموات است ولی

تر است از انزل ماء است را می راحت« انزل الحدید»یا « انزلنا م  السماء ماء» نمی کند نور را  ه م ور و همان معنای خودش را می گوید  یا مثلا

گوید جهان  ه ترتیب ای  طور معنی می کند ولی عارف یا فیلسوف می« انشاناها»ای « انزلناها»اش است  متكَم، محدث، فیسلوف    گویند معنی

 نزولی خلق شده همه تنزل از خدا هستیم  نه خدا هستیم تنزل خدا هستیم و بخاطر همین است که   یت خدا می شویم یعنی خدا را نشان می دهتیم

یعنی تنزل، با تنزل حدید ظاهر شد  و ای  جوری اگر حساب کنید « نزل الحدیدا»و تنزل او هستیم از جمله چیزهایی که کنترل دارند حدید است  

شود م تفا  ه نحو خاص که  ه صورت کنترل نه  آورت خلق  خیلی تفاوت نمی کنند عرفا و متكَمین جتز همتین تفاوتهتای مختصرتی همان انشاء می

صر ولی در واقع خیلی مفآل و بزرگ است خیلی هم   سان نمی شود حرف که عرب می کنم که ای  تفاوتهای مختصر خیلی بزرگ ولو  ه ظاهر مخت

گفتم و می رفتم الْ ن بایتد یتواش یتواش فکتر کتنم و یتواش زد  الْ ن اگر مطلب مر وط  ه خدا نبود م  اینطور یواش یواش حرف نمی زدم وتند می

ت کنم؛ چون حترف هتایی کته زدم ختیلی  ته مت  فشتار وارد کترده یواش حرف بز   عد از   نکه کتاب را بس تم هم باید  یش از نیم ساعت استراح

   است تازه م  از قول خودم نمیگم  لکه از قول اونَا میگم  عضی از اینفا جرات می خواهد  برداشت دقیق می خواهد  روایات زیادی باید دید

عبارتند: شیء لَ العکلا؛ صفت خود عکلا  عکلا؛ یعتنی صتفت  اسماء و صفات باهم فرقی ندارند جز   نکه صفات بس یطند و اسماء مرکب؛ یعنی السماء

کنیم برعکس باشد که اِ بس یط شود بس یط حالا َالبا فکر میگویم  اِ میشود مرکب از صفت و موصوف، صفات میشیء لَ العکلا را  اِ می

فترق کته اول عترب کتردم  فترق را متی بترد در باشد صفت مرکب ولی   قایان می گویند نه صفت بس یط است نه اِ فرق هایی هم گذاشت د ای  

اش   متده استت  فترق  تین استماء و صتفات را گفتته استت از قتول بحث ماهیت و وجود که یکی تا ع و یکی اصل است  در شواهد الر و یه همته

ففتا بترای حترف « بتیرٌ تع »دیگران نقل کرده است و خودش هم نظر داده است  فرق  ین صدرا و عرفاء، فرق  ین مرکب و بست یط استت  واژه 

خورند  عتد عبارتهتای کنند  حالا عبارتهایی لفظيَ که  ه گوش ما مینیست  حرففا برای تعبیرند  اسماء عبارتهایی هست د که ما را  ه خدا راهنمایی می

شتویم  ته  سرکار داریم از   ن م تقتل متیاند، اسماء در اینجا خود اسمنتد  متا با اِ الاِتواند اِ باش ند  اسماء در مقا ل معانیمعنوی هر دو می

 گیریم معنی که اِ است البته  ه ففم خودمان و ای  اِ را وس یله  برای ش ناخت خدا می

ست در اختیار ما سوال:   یا در ای  اسماء هم اِ بگیریم معانی بگیریم؟ الفاظ هم اشاره  ه ای  دارند که   نَا تعبیرند نَایت نیست د  تعبیرند اما   نچه

 الفاظ است  تعبیراتی که عبارت از الفاظ است که  ه حد توانایی  ه   ن معانی می رس یم 

کنند، ای  اسماء است توق  جایز نیست چون کفر استت  شتاید  عضتیفا   ن مبنتا را داشت ته کنند و بر   ن توق  میبرخی اسماء را س تاشش می

کنتیم کنیم   ن کسی که صاحب ای  اسماء است  ما ذاتی را عبتادت متییم و عبادت میففمرس ند درست نیست که اسماء را میباش ند که  ه نظر می

 کنند که کار خوبی نیست کنند اسماء را عبادت میکه صاحب اسماء است نه خود اسماء را  م تفا  عضی ها فکر می

یله   ن میش ناس یم؛چون افعال خدا   یاتند و   یات ذوالْ یه را تففیم و َ فعالَ  تففیٌم ؛ یعنی افعال خدا  ه ما میففمانند قدرت خدا را، خود خدا را  ه وس  

 کنند در حد توانایی ما و در حد حکایت   نَا کنند  پس افعال خدا که   یاتند ذوالْ یه که خدا هست را تففیم میمی

 

 حقیقت ذات

غت اضافه می کند  یتک معتنی کته در فلستفه مطترح و ذاته  حقیقتٌ؛ حقیقت معانی مختل  دارد  سه تا معنی از فلسفه مطرح است دوتا را ل 

( حق  ه معنای م طقی، مطا قَ قضایا است  ه ایت  صتورت قضتیه کته مطتا ق 2( حق  ه معنای وجود ثا ت 1( حق  ه معنای وجود  0است   
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نی قضیه را ملاحظه کنتیم، گویند  فرق  ین حق و صدق فرق اعتباری است؛ یعگویند  واقعی که مطا ق واقع است حق میواقع است صادق می

 شود صادق  واقع را ملاحظه کنیم، می شود حق  مطاِ ق= صادق/ مطا قَ = حقمی

مسلما مراد از حقیقت در اینجا انی معنی سوم که م طقی است، نیست  لکه مراد وجود است اما چون وجود ختدا ثا تت استت متراد از حتق 

کنیم  یعنی رح می کنند که یکی اش م طقی است ما یک معنی را که وجود است مطرح میوجود ثا ت است پس از  ین سه معنی که فلاسفه مط

اند که حق  ته معنتای مک تون اند محدثین مطرح کردهذابش ثا ت است یا ذابش وجود ثا ت است  یک معنای دیگه داریم که فلاسفه مطرح کرده

گوییم حقیقت  ای  طور نیست که ما بترویم او را درک کنتیم  ن ذات میاست، پوش یده است؛ چون ذات خدا از تآورات ما پوش یده است  ه    

 با فکرمون چون نزد فکر ما او مک ون است  پس ذاتٌ حقیقتٌ؛ یعنی ذابش مک ون است  

 یک معنی سوم برای حقیقت است و   ن  ه معنای کامل است  حقیقت؛ یعنی فعل کامل  در ای  صورت، ذات ه حقیقتٌ؛ یعنی کامل است علی

الاطلاق  عل الاطلاق را می   وریم  که در مورد خداوند کمال علی الاطلاق است کمال همراه نقص نیستت  در متا کتمالات محتدود استت؛ یعتنی 

مقداری کمال  قیه اش نقص است؛ یعنی فقدان کمال، در خداوند کمال علی الاطلاق است؛ یعنی مطلق استت  هتیچ چتیز در   ن مخلتوط نیستت 

کند، ( وجود ثا ت است؛ یعنی تغییر نمی2(م کون است از ادر کات و اذهان ما 1( کمال مطلق است یا کامل مطلق است  0 هیچ نقصی نیست 

 بریم  بریم  کامل  دون نقص م ظور است، کامل معمولی را بکار نمیکنیم  معنای کامل را در مورد خدا بکار میحادث و زائل هم نمی

(کامل علی الاطلاق  حقیقت  ه معنای کامتل 2(مک ون 1(ثا ت 0بریم  در معنای حقیقت ذکر شد  الاطلاق بکار میدر مورد خدا کامل علی 

 علی الاطلاق را در لغت گفته اند  ای  سه جمله مکمل همدیگر هست د 

 تعبیر اسماء

و استماء ایت  سته تا جمتله با هم ملاحظته متی شتود  ذات و تعبیٌر    ای  کلمات را با توجه  ه همدیگر معنی کنیم؛ یعنی اسماء تعبتیر شتوند افعتال  

 صفات و افعال كُ جهان وجود اعم از وجود و امکان را هم ملاحظه کنید، می  ینید َیر از اینفا چیزی نیست  یکی ذات و صتفات و افعتال  اگتر

ظفورند اما   ن طور نیست د که از صنع ر وبی  تیرون  ای  سه تا باهم ملاحظه شوند خدا و ظفورات خدا یا خداست و   یات او  اسماء هم  ه نحوی

گنجد ولی در عینی که ظاهرند باش ند  و ظفورشون برای همه باش ند    نَا خیلی ظاهر است مثل نور  از شدت ظفورشون در قوای ادراكى ما نمی

گر نه روز که ظاهر است  اسماء الفیی برای همه ظاهر نیست د  روز برای خفاش و شب کور ظاهر نیست؛ چون نقص از طرف خفاش است و ا

ففمیم، توانیم ادراک کنیم   له برای ردی  خود ظاهرند و برای مادون   ن چ ان ظاهر نیست د  لذا ما   نَا را نمیهم همین طور، اسماء ظاهرند اما ما نمی

 اند از ای  اسماء    ینیم    ن چیزی نیست د که همه اس تفاده کنند خیلیفا َافلنمی

شتود عقتول، شتوند کمتی بالاتتر متیشود که برای همه موجودات ظاهرند یک کمی بالاتر، افعال  موجودات مثالی متیال  ه مثل ماها گفته میافع

شود؛ چون واسطه فیض بحساب کند  اسماء هم چ انچه گفتیم تقریبا نظرنوعی فعل میبرد  ه صقع ر وبی  افعال با اسماء فرق میصدرا عقول را همه می

کنیم و جتزء افعتال  حقیقتت  ته معنتای مک تون در مقتام طبقته  نتدی   یند  اگر ظفور برای همه ندارند  پس ما ای  را جزء اوصاف حسا ب میمی

تر استت    ید  حقیقت  ه طور رایج  ه معنای ثا ت است ای  از همه رایجظفورات، ذات که مک ون مک ون است که در اسماء حقیقت مک ون می

 مل تقریبا دو معنایی هست د که خیلی مشفور نیست د ولی خوب گفته شده است  مک ون و کا

شتود شتود معترفی کترد و شت ناخت در حالیکته ختدا را نمتیاندازه ای  یعنی چه؟ کنه خلق را میو کنف ه      ک نه خدا  ین خدا و خلق، فاصله  می

شود شت ناخت ک نته خدا و خلق فرق باشد که حق هم همین است  ک نه خلق را میشود که  ین شود ش ناخت وهمین ک نه باعث میمعرفی کرد و نمی

شود ش ناخت، حالا که ما نمیتوانیم مطلب دیگری استت   متا هم اگتر معترفی کنتیم و درجته وجودیمتان را بالا  تبریم متا هم خالق را نه  ک نه خلق می

 شود: میتوانیم خلق را بش ناس یم  خلق با ش ناخت چفار س ب ش ش ناخته می 

 کنیم میشود جنس کنیم  ه جنس، وقتی لا  ه  طش میاش را باید ش ناخت که ما تعبیر می  س ب مادی0

 شود فآل کنیم می س ب صوری؛ وقتی لا  ه  طش می1

که بایتد فاعتل َتایتش را اند که باید بش ناس یم؛ یعنی جنس و فآل شیء را باید بش ناس یم ولی نباید  ه   نَا اکتفا کنیم  لای  دو تا س بفای داخلی

 بش ناس یم  اگر چیزی دارای اس باب است باید اس بابش را بش ناس یم و از طریق اس باب خودش را بش ناس یم هم فاعل َایی هم مادی و هم صوری 

یاء را  عضیفا معتقدند جنس و فآل را ش ناختی َلط است، کامل نش ناختیم  لکه باید س ب و َایتش را هم بش ناس یم  گفتته شتده اگتر کته اشت  

دا بخواهی  طور حقیقی بش ناس یم باید ر ط  ودنش  ه خدا را  دانید؛ مثلا اگر انسان را  ته عنتوان حیتوان ناطتق بش ناست یم و   ن ارتبتاطی کته با خت

دارد، نش ناس یم حقیقت انسان پیش ما روش  نشده است   لکه باید حقیقت انسان را بش ناس یم که حقیقتش ر طش  ه خداست و ناداری کامتل 

اند، اینفا هم کامل نش ناختند  باید س ب ای  اش یاء در یدَ قدرت الفیی است که باید ش ناخته شود  لذا کسانی که در   زماششگاه اش یاء را ش ناختهو 

همانطورهستت د؛ یعتنی «    رنی الْ شت یاء کتما هتی»هم ش ناخته شود؛ یعنی ارتباط شان با خدا ش ناخته شود  اینکه از پیامبر)ص( نقتل شتده استت 

 تباط شان را  ه خودتت را هم  م  نشان  ده  نه تنفا ای  اش یاء را بش ناِ، ای  اش یاء مقدار زیادی از ذات شان مک تون استت و اگتر نته همتهار 

 اش ر ط  ه واجب  است اگر ر طش را نش ناس یم، نمیتوانیم   نَا را بش ناس یم  
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ی توانیم ای  کار را بک یم البته اگر درجه وجودیمان را بالا  بریم  س ب فاعلی و پس اگر ش  را  ه ک نه بش ناس یم باید با تمام اس باب بش ناس یم، ما م

-یَائی که مبا ند را هم خواهیم ش ناخت   پس ش  را ش ناختیم اما خدا را نتوانستیم بش ناس یم همین خودش دلیل است که ک نه خدا ش ناخته را نم

د  پس ک نه خدا تفریتق  تین ختدا و خلتق استت   ک نته کته ختبر را  ته صتورت س ب ش ش ناخته میشو  1شود، ش ناخت ولی ک نه خلق با ش ناخت 

مآدری   ورده است، پس باید  آورت مش تق معنی شود  یعنی تعبیر را مآدر برای اِ فاعل می گیریم  ک نه بخاطر خفائش فرق می گذارذ  ین 

 خدا و خلایق چون خلایق خفا ندارد، کنه خدا را از خلایق جدا میک د  

 غیور

در ای  کتاب غیور ه معنی، مغایرت است  مغایرت خدا تحدید ماسوی است  تحدید یعنی حد زدن، حد گذاشتن، محدود کردن   عضتیفا تحدیتد 

 را  ه معنی تایید میگیرند  

ک تد  ختود همتین اونَایی که  ه غیور خواندند، مغایرت خدا تحدیدی  ه ماسوی است  خدا با خلق مغایراست و ای  مغایرت خلتق را محتدود می 

کند؛ یعنی چون مغایربش، از جهتت امتکان حتد کند خلق را  ه ای  معنی که مغایر خداست  تحدید میمغایرت خلق را محدود میک د  یا تعری  می

رت، مغایرت وجود میخورند از جهتی که مطلق نیست د  بالاخره مغایرتی که در خدا با اینفا است، اینفا حد میخورند یا تعری  می شوند  یعنی مغای

 است  وجود، اطلاق، بی نَایت  ودن  

نمی   ید اما اگر غ بور خوانده شود  ه معنای  قاء؛ یعنی  قاء خدا، محدود کننده ما سوی است   قاء  ه ای  معناست که  از نظر زمانی هیچ زمانی 

دهد جود  وده تا ا د هم موجود خواهد  ود   و ای   قاء نشان میکه خدا از   نجا  ه  عد نباشد و قطع شود و چون باقی است همانطور که از ازل مو 

کنتد  خلتق محتدود میشتود  خلتق تعریت  نَایت است  ای   قاء خلتق را محتدود متیکه خدا بی نَایت است از نظر مکانی نه ولی از نظر زمانی بی

 است  میشود  ه اینکه  قاء ندارد  تغییر دارد، زوال و حدوث دارد، اینفا معرف خلق 

 جهل

شتود  ته ک نته فقد جَهلَ    چرا با فاء تفریع   مده ؟  ای  فاء نشان میدهتد کته برگذشت ته متفتر  شتده استت  با توجته  ته اینکته گفتتیم ختدا را نمتی

خدا را  توان ش ناخت هرکسش ناخت  با توجه  ه ای  مطلب هرکس که خدا را توصی  کند در واقع عکلا  ه خدا پیدا نکرده است  چون خدا را نمی

ش ناسد در واقع خدا را نش ناخته است  نابرای  جاهل  ه خداست  در مورد چیزهای ش ناختی و تایید اینکه کند خدارا میکند ادعا میتوصی  می

ختدا شود اگر کسی بترای توانیم خدا را وص  کنیم و کثرت براشش درست کنیم  با توجه  ه هدففای قبل معلوم میموجود است و مادی نیست نمی

 کثرت درست کرده جاهل است و خدا را نش ناخته است  

 معانی اش تمال

؛ را چ د معنا میک یم؛ یعنی کسی که گمان کند بر خدا مش تمل است؛ یعنی خدا را احاطه کرده است  حالا یا علماً احاطه کرد ش تَمَل  ن اإ یا قدرتًا  و اإ

ا عبور کرده و یک چیز دیگر را گرفته است  اش تمال پیدا کرده با خودش و ختدا  که هردو َلط است  پس قدَ تعََداه م  اش تمل، ای  دیگه از خد

 تواند برخدا اش تمال پیدا کند نه علماً و نه قدرتًا    ن کسی که اش تمال پیدا کرده خدا نیست؛ چون کسی نمی

شت تَمَلَ؛  -1و  ن هم عالم  ه کنته ختدا   ه ای  معنی که ما مش تمل بر خدا و محیط بر خدا هستیم  و از ای  طریق عالم  ه خدا هستیم  -0 مَت  اإ

 یعنی کسی که خدا را مش تمل بر موجودات  داند  بگوید خداوند چون هم س نخ با معالیل است و همس نخ اقتضاء میک د که با همه معالیل م است ت

  و ا ف باشتد  مشت تمل بتر ایت  خلتق داش ته باشد مش تمل برهمه خلق مش تمل داش ته باشد؛ یعنی همه افعالش واجب باشد  م تفیی   ه نحتو اولی

هست م تفا نواقص ای  خلق را ندارد  مش تمل بر  ن خلق دیگر هم است نقایص را ندارد پس مش تمل شد بر خلایق  ای  چ ین خدایی که ای  طور 

از ختدا   -2ع خدا را نش ناختیم  ترس یم شود واضح است که خدا نیست  پس ما که میخواهیم خدا را بش ناس یم از خدا عبور کردیم و رفتیم و در واق

قلب  تجاوز کرده؛ یعنی از خدا عبور کرده است و خدا را نش ناخته، کسی که خود را مش تمل بر خدا  داند  ه ای  معنی که بگوید خدا در م  یا در

انتد  مَت  اخطتأ   د ختدا را نشت ناختهکننتاند  خوب کسانی که اینطوری فکر متیشود که چ ین قولی داش تهم  حلول کرده که از  عضی عرفاء نقل می

اکتنه؛ هرکس بگوید م   ه ک نه خدا رس یدم معلوم میشود که خطا کرده است خدا را درست نشت ناخته استت و الا ختدا موجتودی استت کته  ته 

ته باش یم درباره خدا  ه خطتا شود که هیچ کدام بِا نیست د و اگر بخواهیم ای  سوالفا را داش  ک نفش نمیتوان رس ید   عضی س ئوالفا در مورد خدا می

 رفتیم  

 معنی ادات

بثه؛ هرکس در مورد خدا تعبیر  ه کیَ  کند و بخواهد  داند که خدا چگونه است او را بش یه کرده  ه سایر خلایق0 ؛ ( و م  قال کیَ  فقَد ش َ

ش یه کرده  ته  قیته موجتودات کته در موردشتان تواند مطرح شود اگر در مورد خدا کیَ  مطرح کند خدا را ب چون درباره سایر خلایق کیَ  می

 کیَ  مطرح است  

 ( لِمَ ؛ اگر در مورد خدا لِمَ بکار  برد معلوم میشود علتی برای خدا قائل شده است؛ چون لِمَ وضع شده برای علت است 1

( مَتی؛ درباره وقت وجود خدا س ئوال کند؟ یعنی خدا را موقت قرار داده براشش وقت قرار داده در حالی کته خداونتد سرمتدی و ا تدی 2    

 است و اصلا وقتی براشش معین نیست  
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قایل شده است اگتر ایت  ( فیَم؛ اگر کسی سؤال کند خدا در چی هست؟ خدا را در ضَ  چیزی قرار داده و نتیجتاً برای خدا یک نو  محل 1

 چ ین باشد خدا محتاج است  

؛ اگر کسی در مورد خدا  پرسد که زمان  قاء خدا تا كى است   ن ختدا را با خلتق برابرکترده یا بگویتد تا کجاستت ؟ خداونتد ا اف1  ( الی نَاه 

ر داده و نَایت گرفته است  ای  چ ین انسانی ختدا را صدق می کند  واز   ن  عد بازهم توجه میک ید که برای خدا َایت قرا« فثَ وجه الله»دارد، 

 متناهی فرب کرده و   ن خدای متناهی دیگر خدا نیست  اشتباه کرده است  

 یا ( مَ  قال حتی؛ حتی  ه کار  برد تقریبا همان که در مورد مَتی گفتیم  کسی که برای خدا متی قائل بشود خدا را مغیتا کترده، چته حتتی متکانی9

 تواند خدا را  ه مکانی یا زمانی محدود کند  نجا که فلان جا، کسی نمیزمانی تا    

؛ کسی که َایت برای خدا درست کند؛ یعنی او را در حد مشترک با چیز دیگر  یک کرده تا  ه یک جتایی میرستد  و اگتر 1 ( حتی فقد غیَاه 

را تجزیه میک د، دارد توصی  میک د  ه تجزیه  ه اینکه خداوند ای   کسی حد مشترک برا خدا قائل شود، خدا را تجزء کرده است و کسی هم که خدا

 چ ین امر را میپذیرد 

کند الحاد در خدا دارد؛ یعنی خدا را کامل نش ناخته باید  یشتر تأ مل کند و اگر نش ناخته حتی کافر ( و ما صوفه؛ کسی که خدا را توصی  می8 

 هم است الحاد دارد کفر دارد 

میک د لا یتغییر الله بانقیاد المخلوق    مخلوق؛ یعنی خداوند با تغییر مخلوق تغییر نمیک د، اگر خدا حلول کرده  ود با تغییر مخلوق تغییر امام میفرماید: 

اما حلول نکرده است  همچنین اگر خداوند یک جوری وابس تگی  ه مخلوق داشت باز با تغییر مخلوق تغییر میکرد  امتا وابست تگی ختدا  ته مخلتوق 

 وابس تگی  ه علت  ه معلول است و چون معلول در علت ارر نمی گذارد خداوند با تغییر کردن مخلوق تغییر نمیک د  

کنتد ایت  باعتث تحدیتد شود تعیین کرد، خداوند را مگر اینکه محتدود شتود  خداونتد مخلوقتات را تحدیتد متیلا تغیر کما یتعدد  تثدید المحدود؛ نمی

کند چون علت است  ته تحدیتد؛ تثدید المحدود؛ یعنی اگر تحدیدی برای محدود هست خداوند  ه   ن تحدید حد پیدا نمیشود؟ لایتعدد   خودش نمی

 یعنی  ه حد 

 احد عددی

احدٌ لا  تأ ویل عدد؛ یعنی خداوند احد است ولی اگر احد را برنگرداند  ه احد عددی، احد عددی در مقا لش دو هستت، متی شتماریم  امتا در 

ی که خداوند است دیگر دو نیست؛ یعنی یک احدی است و   ن هم احد است  مخلوق قدیم باشد یا حادث در بحث عکلا هست، کته مقا ل   حد

شود  چون احد عددی که همان واحد است، بالاخره نظتیر ختودش را دارد کته عکلا خدا در محدودیتی که درعکلا مخلوق هست، محدودیت فرب می

   نظیر  عدی سه می شود و همین طور     شودوقتی با   ن جمع شود، دو می

-ای که خداست کسی دیگتر نمتیندارد؛ چون در   ن مرتبه 1را در مقا ل دارد ولی خداوند احدی است که  2و  1عددی که واحد است حتما 

ینکه یکی باشد که دو هم در مقا لش گذاشت  در ای  حال احد هم  ود، یکی  ود  نه انَایت جسمانی  ود دیگر جا برای َیر نمیتواند باشد  اگر بی

  ود  

 معنای ظاهر

(  ه معنای َالب  مثلا ظفر علی فلان؛ یعنی َلب و اگر ظاهر را  ه معنای 1(  ه معنای   شکار 0ظاهراً لا تد یر مبا ه؛ ظاهراً دو معنی دارد 

ظفورش  ه ایت  نیستت کته رجتو   ته مبتا ت کنتد و با    شکار معنی کنیم خدا ظاهر است اما نه  ه ای  صورت که با مبا ت ظفور پیدا کند 

خواهد بگوید خداوند ظاهراست و نه برای مدارک ظاهری ما چون در مدارک ظاهری مبا ت ظفور کند    ن طور که گفته شده ای  جمله می

سته مت  مبتا ت پیتدا کنتد تا ظتاهر ما، باید یک جوری   ن مدرک با مدرک ظاهری مبا ت پیدا کند  مثلا اگر ظاهر لمسی باشد باید با لام 

 شود برای ما  اگر سمعی  ود که همان صوت است، موج هواست باید  یاید  ه سامعه م  برسد و تماس پیدا کند با سامعه م ؛یعنی مبا ت پیتدا

بافه مبتا بش  ته معنتای  خواهتد البتتهکند  همته اینفتا  همینطورنتد، در ذائقته و شتامه وبافه هم همینطتور، بافه هم یتک نتوعی مبتا ت متی

ت چس  دگی نیست احتیاج  ه مقا له دارد؛ یعنی یک جوری م  باید با   ن مواجه شوم، مقا ل شوم یا کلمقا ل م  باشد  کلمقا ل معناشش ای  اس

سرم  را نشان  که پشت سر م  باشد،  ش  پشت سرم  است ولی   ینه مقا ل م  قرار گرفته است، م تفیی م  رو برویم   ینه است و   ن پشت

شتود کته شت  مقتا لش باشتد یا کلمقتا لش میدهد    نکه پشت سرم  قرار گرفته مقا ل م  نیست ولیک  کلمقا ل است  پتس در بافه  ط متی

 باشد  

 مبا ت

مبا ت؛ یعنی اگر چیزی بخواهد برای ما ظاهر بشود باید  ه نحوی با حواس مبا ت داش ته باشد  و خدا ظاهر است برای حواس ما اما  ه 

-یای  طور نیست که مبا ت با قوای ادراكى ما شده باشد و از طریق مبا ت پیش ما ظاهر شده باشد  تنفا قوه ادراكى ما که خدا را ادراک م

ارد که مقا ل کند؛ یعنی که  طی برای معقول ندکند خدا را نه کامل  ای  عقل هم مبا ت نمیکند عقل است که در حد توانایی خودش ادراک می

 تواند درک کند چیزهایی که تا الْ ن معدوم شده یا در دور دست موجود باشد  باشد، مماس با عقل باشد هیچ  طی ندارد عقل می
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 کنتد  دوحالا اگر ظاهر را  ه معنای َالب بگیرید  دو نفر در دنیای خارج وقتی بخواهند بر دیگری َلبه پیدا کند با مبا ت است که َلبه می

کنتد با مغلتوب ولی خداونتد َالتب براشت یاء کنند؛ یعنی یک جوری ارتباط پیتدا متینفر کش تی گیر را ملاحظه کنید اینفا با مبا ت برهم َلبه می

لبه کمال نمی   ورد  َلبه خود کمال ش است،  دون مبا ت؛ یعنی لازم نیست مثلا ای  ش  را بر دارد و بگیرد، بر   ن َلبه کند و بزند  مبا ت برَ

 ای که مبا ت نداش ته باشد کمالش  یشتر است، اگر جایی َیر خدا َلبه پیدا کند اشکال ندارد است، َلبه

 

 رؤیت

؛ متجلی؛ یعنی   شکار یا جلوه کرده  ؛ یعنی نه اینکه  ه توسط   نچه کسی او را  ه طریق رؤیت طلب کند  کسی کته «لا  ه اس تفلال رؤیت»رؤیت ه 

د   شکار کند  لکه  دون اینکه طلب شود رؤیتش متجلی و   شکار شود   عضی چیزها باطنا چون دورند حتالا یا دورنتد از ای  طریق طل ش میک 

فرمایتد: باطت  هستت  ولی نته از باب اینکته دور با  ه لحاظ مسافت یا  ه لحاظ اینکه مانع دارند، دورند اینفا میشوند باطت   خداونتد را امتام متی

ولی در عین حال باط  است  پس خداوند باط  است نه از ایت  جهتت کته دور باشتد و  ته ختاطر « م  ورید حبلٌ »اش یاء است نزدیک است

دوری باط  شده است  مزایله یعنی چه؟ یعنی دور  ودن، گاهی  ه معنای انتقال هم هست؛ یعنی ای  طور نیست که از ظتاهر  ته باطت  م تقتل 

 شود 

تجلی خدای متعال درهمه چیز و خدا از هیچ چیز مزایل نیست و در همه چیز حضتور دراد  و از هتیچ کنند برای عرفا از ای  قالب اس تفاده می

چیز مزایلت ندارد  درعین حال  طون دارد؛ یعنی هم ظفور دارد و هم  طون فکر نک ید مزایلت دارد  یک چتیزی شت یه عینیتت استت؛ یعتنی هتر 

رد  اینکه اینفا می گویند در هر چتیزی کته ملاحظته کتنی ختدا از   ن چتیز استت، دور چیزی که شما روی   ن دست بگذارید خدا در  ن وجود دا

نیست؛ یعنی ظفورش   نجا هست نه خود خدا   نجا هست  ختود ختدا از جهتت احاطته وجتود مزایلتت نتدارد  ختدا در   یات ظفتور دارد امتا ایت  

اش؟ چطور باید باشد با   خدا در   نجا باشد با وجود واجبیمعناشش ای  نیست که خدا  ه وجودش   نجاست و ظفورش   نجاست   یتیش   نجاست

 ها قبول دارند و حلول را عرفاء قبول دارند ولی شاید خیلی قوی نباشد  حلول یا اتحاد؟ عرفا و متكَمین اتحاد را قبول ندارند البته اتحاد را مس یحی

 جودات مسافتی فاصله باشد و مباینت از   ن طریق درست شده است  مبایٌ ؛ یعنی خدا جدای از موجودات است ولی نه اینکه  ین خدا و مو 

قریبٌ؛ خدا با همه نزدیک است اما نزدیک  ودنش نه از ای  جهت است که مسافتش نزدیک است  مثل نزدیک  ودن دو جسم   نچنان قربی 

ه احاطه دارد و  ه همته نزدیتک استت امتا نزدیتک برای خدا نیست  لکه قرب  وس یله احاطه و ا اف علمی یا احاطه قیومی است خداوند  ه هم

 شود    ودن قیومی و ا افی که ا افی همان علمی می

نتد مدانات: دنَی؛ پس تی  ه معنی پایین   مدن  قریب هست نه اینکه پایین   مد  ه مقام ماده و تنزل کترده باشتد  دنتوَ قترب، متدانات؛ یعتنی خداو 

 که نقص و پس تی اش یاء  ه او سرایت کند  قریب است ولی ای  قربش با دلیل نمیشود

لطیٌ ؛ لطی  هست ولی نه  ه ای  معنا که جسمی است لطی   لکه مجرد است و لکه همان لطیفی است که منشأ  عکلا میشود، نورانی و عتالم 

شود گفت که قبل ذاتی؛ یعنی نمیاست  موجود ازلی است ای  طور نیست که  عد از عدم موجود شده باشد  نه  عد از عدم زمانی و نه  عد ازعدم 

شود گفت ذابش هم اقتضای وجوب نداش ته  ه لحاظ اینکه اقتضا نداشت ته نبتوده استت  از وجود خدا زمانی  وده است که خدا  نبوده است و نمی

  شود موجود ازلی که قبل از اوهیچ نبود و هیچ عدمی هم نبوده است خداوند موجود هست اما نه  عد از عدم، پس می

 کند فاعلٌ لا باضطرارَ؛ فاعل مختار است  کسی او را مضطر نمی

هایی که صلاح  داند ما را می   فریند اما نه مثل ما که فکر کند و فکرش را جولان  دهد کند و  ه اندازهمقدرٌ؛ خدا خلایق را اندازه گیری می 

ازه خاصی برای خلق درست کند مقدرٌ؛ با کمک فکر تقدیر را اندازه گیری تا بالاخره  ه یک چیزی که  ه نظر خودش خو ه انجام  دهد یا یک اند

 کند که خلق را با اندازه خاصی خلق کند نمی

-رویم و   ن را تد یر میکنیم  ه سمت   ن چیز میکند اما نیاز  ه حرکت ندارد  ما وقتی بخواهیم تد یر کنیم حرکت میمدبرٌ؛ خدا جهان را تد یر می

ای  طور نیست  خدا واسطه ممک  است برای تد یر واسطه درست کند و   ن واسطه حرکت و فکر کند اما خود ختدا وقتتی تتد یر کنیم ولی خدا 

یر مکانی ندارد هیچ کدام در خدا راه ندارد؛ چون قدربش  ه همه چیز تعلق گرفته و احتیاج  ه فکتر و تن ظتیم کند حرکت نمی کند  حرکت مکانی وَ

 نیست که فکر کند و تازه  عد اینکه فکر کند اشتباه کند اش یاء ندارد مثل ما 

 همت

؛  یعنی اراده حادث، خدا اراده می کند اما نه اراده اش  آورت همت باشد، همت یک نو  اراده حادث است که انسان یک دفعه کاری را همة 

 اش حادث نیست شود  خداوند ارادهکند ای  یک چیزی است که حادث میورزد و اقدام میاهتمام می

 شاءَ؛ تقریبا همان است م تفیی فرق  ین مشیت و اراده با همت را باید ملاحظه کرد  

ک مدرکٌ؛ مجسه، دست مالیدن،   دم نا ی ا اگر بخواهد چیزی را از روی زمین پیدا کند با دست مالیدن پیدا میک د  خداوند با   لت جَس ادرا 

در  -0تجسس کند تا یک چیز را پیدا کند   تجسس هم   مده است کته در دو متورد بتکار رفتته استت:  نمیک د؛ یعنی جَس ندارد که دست بمالد یا

 در مورد م فی را تجسس میگویند   -1مورد مثبت را تحسس میگویند  
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لا سمع و  آتیٌر  آیٌر؛ خداوند سمیع هست ولی مثل ما نیست که با وس یله بش نود،  آیرهست ولی مثل ما نیست که با چشم  بی د، او سمیعٌ  

  لا صر است   

   

 تأ ویل عدد

؛ احدٌ     یعنی خدا ؤْیةَ  تِفْلَالِ ر  تجََلّ  لَا بِاس ْ ةِ م  بَاَ َ شتود وند احد است اما احدی کته بتر ختدا اطتلاق متیَ حَدٌ لَا ِ تَأوِْیلِ عدََد  ظَاهِرٌ لَا ِ تَأوِْیلِ المْ 

دو تا خآوصیت دارد  یکی اینکه سازنده عدد است  خآوصیت دوم اینکته اثنتان، ثلاثته و نباید بر احد عددی اطلاق شود؛ چون احد عددی  

د بگتوییم ار عه تا   خر قرینش و کنارش هست د، اگر خدا را واحد عددی  دانیم باید براش اثنان هم قائل شویم  بر فرب اینکه اثنان قائل نشویم بایت

دی  دون شک اثنان را دارد ولی حالا تنزل کنیم و بگوییم اثنان واقع نشده است  ولی ایت  که قا لیت هست که اثنان داش ته باشد چون واحد عد

حداقلش ای  است که قا لیت او با اثنان هست دو ندارد و امکان دو داشتن هم ندارد  پس اگر بخواهیم واحد عددی بگیریم ایت  محتذور هستت  

شود ای  مورد عدد ای  چ ین گفته شده است که عدد از تکرار وحدت درست می محذور دیگر ای  است که واحد عددی سازنده عدد است  در

شود که عدد ده مرکب از را هم قبول نداریم که ده مرکب باشد از سه و هفت یا مرکب باشد از پنج و پنج یا ن ه و یک، در جای خودش ثا ت می

و هفت است چرا مرکب از چفار و شش نباشتد یا    ؟ تترجیح  تلا مترجح  گویید مرکب از سهاینفا نیست و الا ترجیح  لا مرجح است  چرا می

 ینیم که هیچ کدام از محاذیری که در ترکیبفای دیگر است اینجا نیست لذا قبتول کردنتد کته ده مرکتب استت از ده   ید  اگر دقت کنیم میپیش می

 است و خدا سازنده عدد نیست پس مراد واحد عددی نیست   واحد پس واحد سازنده ده است  یا  ه )مطلق(تعبیر دیگر واحد سازنده عدد

سازند، اما  ه ای  معنا کته فاعتل مراد از سازنده چیست؟ سازنده یا  ه معنای فاعل است یا  ه معنای مقوم است هیولا و صورت جسم را می

انتد  واحتد بترای عتدد علتت داختلی استت فاعتل جسم هست د   لکه  ه ای  معنا که بشکیل دهنده جسم، قوام جسم  ه تعبیر دیگر علتت داختلی

-نیست  فاعل عدد ما هستیم چون عدد امر خارجی و واقعی نیست، معدود واقعیت دارد ولی عدد واقیعت ندارد  عدد را ما از معدود انتزا  می

 ین واحدی باشد معناشش ای  است کنیم پس فاعل عدد ما هستیم نه واحد، واحد علت داخلی و بشکیل دهنده است  خداوند اگر بخواهد ای  چ 

 که اعداد با تکرار خدا ساخته شده باش ند که باطل است  پس خدا واحد ععدی نیست 

 فعل عدد

سازیم  معروب عدد در خارج است خود عتدد در ما فعل عدد هستیم چون ذه  داریم و عدد یک امر ذهنی است و ما با ذهنمان عدد را می

د است که باید تذکر داده شود  شاید  توان گفت عدد واقیعت خارجی دارد    ثار خارجی و واقعی بر عتدد مرتتب خارج نیست  مطلبی درباره عد

دانند که عدد تأ ثیرش چیست؟ حروف و اعدا تأ ثیر دارند  کسانی که با عدد است کسانی که با عکلا اعداد که جزء علوم غریبه است   ش نا هست د می

دهد کته توانند خبرهایی از غیب  ه دست  یاورند و هم بر واقیعتفای خارجی ارر بگذارند ای  نشان میل هم میدهند از ای  جدو جدول بشکیل می

عدد یک واقعیت است و اگر واقعیت باشد مخلوق خدا است  نه اینکه مبا تا مخلتوق مت  باشتد و چتون مت  مخلتوق ختدا هست تم پتس ایت   ته 

خواهیم اضافه بتر ایت  ادعتا کنتیم کته عتدد عتلاوه براینکته با ذهت  متا و با ه هم قبول داریم ما میواسطه مخلوق خدا باشد، شکی در ای  نیست هم

دهد  اگر ای  طور باشتد ختدا کند  عدد یک واقیعت است،   ثارش نشان میشود مبا تا هم خدا عدد را خلق میواسطه از جانب خدا خلق می

یعنی فاعل َیر فعل است پس اگر خدا سازنده عدد است سازنده واحد است پس ختودش  شود؛شود، فاعل هم  ه فعل متآ  نمیفاعل عدد می

شک هیچ فاعلی عین فعلش نیست پس خداوند هم واحد عددی نیست  عتدد   ید فاعل بشود فعل در حالیکه بیواحد عددی نیست و الا لازم می

 گردیم جزء ممک ات است و  ه همین دلیل ما دنبال علتش می

توان  ه کار خواهد  احد را  ه معنای واحد هم میک ات است  ه همین دلیل  ه دنبال فاعل هستیم  اگر واجب الوجود باشد، فاعل نمیعدد جزء مم 

-شود احدی است کته متیفرماید احدٌ لا  تأ ویل عدد معلوم میبرد  احد  ه معنای بس یط است ولی بس یط که جزء عدد نیست وقتی حضرت می

 کنند که در یک معنا احد عددی است  گیرد یعنی احدی را مطرح میبرد ولی در مورد خدا انجام نمی شود  ه تأ ویل عدد

یک تعری  برای عدد ای  است که عدد نآ  مجمو  دو حاش یه خودش است، مثلا ده را ملاحظه کنید، دو تا حاش یه دارد، یک حاش یه که 

شود  همه اعداد همین طور شود  یست، نآفش کنید، ده میده است، جمعش کنید، میشود ن ه، حاش یه دیگر که  یشتر است یاز کمترش است می

اش صفر و حاش یه دیگرش دو است،  نابرای  واحد عدد هستت  صتفر را با دو است  اگر ای  طور بگیریم واحد عدد نیست؛ چون یک حاش یه

عدد هست  تعری  دیگر است که  نا بتر   ن واحتد عتدد نیستت  شود،  نا بر ای  تعری  واحد که حاش یه دیگر است جمع کنید، نآفش یک می

در اینکه واحد عدد هست یا نیست اختلاف دارند  بر فرب اگر بخواهید واحد را بس یط حساب کنید  ه قولی عدد نیستت، عتدد از دو  ته بالا 

  یتد  واحتدی کته احد عددی نگیریم محذور پیش نمیاش مرکب است  پس احد در اینجا را نباید بس یط بگیریم  اگر خدا را و شود که همه و  می

انتد( استت  مقتوم و جتزء یکتی استت  اعتداد در معتدود عدد نیست قوام عدد است سازنده عدد است  خدا مقوم اعتداد)علل قتوام علتل داختلی

  ودن)شمارش( با هم مساوی است  

 واحد عددی
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واحد است؛ یعنی خدا کم م فآل است،  ه ای  معنی سازنده اثنان است و خدا واحد عددی یعنی چه؟ عدد یعنی کم م فآل، اگر بگوییم خدا   

ای  گونه نیست  ای   خیلی روش  است  اگر بگوییم خدا واحد است َلط است  واحد  ه معنای واحد عتددی، ختدا کته عتدد نیستت  امتا اگتر 

رد  اما اگر شمردنی باشد که مسانخت و مجانست همراهش باشد ای  اشکال ندا1«را ع ثلاثه» واحد قا ل شمارش باشد، خدا خودش را شمرده است

یعنی بشود ثالث ثلاثه، ای  را اجازه نداریم  پس اینکه بگوییم خدا واحد عددی است َلط است، خدا عدد نیستت  اگتر بگتوییم واحتد  ته معنتای 

گویید یک و یک، ایت  دو تا اد است یا نه؟ مثلا دو را میکند مانند   نچه در اعدقا ل شمردن، باید دید   یا مسانخت و همجنس  ودن را  ط می

 سازند با هم فرقی ندارند  دو چیزی که یکی هست د دو را می

شود  عدد وجود خارجی ندارد اگر توان واحد عددی گرفت؛ زیرا یک عدد ساز است  خدا را کنار خود خدا بگذارید دو درست نمیخدا را نمی

شود  ه خدا گفت عدد  فیثاغورث خدا را واحد گرفته و گفته جهان از اعداد بشکیل شتده و مخلوق خدا است، نمی هم وجود خارجی داش ته باشد

گوید واحد منشأ  همه است، جسم عدد دو است؛ چرا؟ چون جسم هیولا دارد و صورت است  دو عدد را یک واقعیت خارجی گرفته است  می

زند اصلا با عتدد سر و کار داد عددی م ظورش نیست  او درباره همه چیز با زبان عدد حرف می تا جزء دارد  واحد در نظر او خدا است واحد

گوید یک واحد داریم که و واجب و سازنده همه است  جسم داریم که دو است و هر کتدام از اعتداد را یتک کند  میجهان را با عدد توجیه می

توان بر خدا اطلاق کرد  خدا را گوید ای  اصطلاح م  است  ولی واقعیت عدد را نمیو میکند گذارد برای هر عددی یک اِ انتخاب میاِ می

گویتد ثالتث ثلاثته نیست تم چتون در ایت  صتورت گوید را ع ثلاثه است م تفا متیتوان شمرد در صورتی که مسانخ براشش قرار ندهیم، خودش میمی

م است  پس تا اینجا مشخص شد که خدا واحد عددی نیست، کم م فآل نیستت درون سه تا است در حالی که خدا خارج سه تا است و چفار 

 و ای  جزء  دیهیات است  شاید کسی  ه ذهنش خطور نکرده که ما بخواهیم رد کنیم  

دهیم و شود، خدا س نخ عدد نیست  عدد یک موجود است که  ه   ن واقعیت میخدا واحد نیست یعنی عددی که از یک و دو     درست می

شتود  ته عنتوان عتددی بشتماریم؛ أ ثیر خارجی دارد  مثل حروف که واقعیت دارد   اما ظاهرا مراد امام ای  نیست  مراد ای  است که خدا را نمیت

 توان معروب واحد قترار داد؛ یعتنیتوان معروب واحد قرار داد ولی خدا را نمیشود معروب واحد قرار داد  اش یاء)کتاب( را مییعنی خدا را نمی

خدا بشود یک ذاتی که بشود شمرد، م  وشما معروب واحد هستیم، م  یک انسا ، شما هم یک انسان هستید هر دو معروب واحد هستیم اما 

شود گفت معروب واحد،)ای  واضح البطلان است( گذش ته از اینکه واحد مخلوق خدا است و فاعل معتروب فعتل ختودش خدا را ای  طور نمی

واسطه مخلوق خدا استت شود خدا را معروب واحد قرار داد؛ چون واحد با واسطه یا بیشود، پس نمیود ولی معروب نمیششود، مآدر مینمی

  ید خداوند  یک داش ته باشد  هر چیزی که معروب شود  اگر واحد عددی بگیریم لازم میشود، صادر از خالق میو مخلوق عارب بر خالق نمی

-ها خورش ید معروب واحد  ود و متیتواند داش ته باشد  مثلا اگر  نابر نظر قدیمیته باشد یا اینکه دارد یا فقط میتواند دو داش  واحد باشد، می

-توانست دویی داش ته باشد، معروب اثنان توانست دویی داش ته باشد ولی نداشت، فقط یک خورش ید داشتیم که معروب واحد  ود ولی می

گیرد  ولی در مورد خدا ای  طور نیست چون بایتد یتک موجتودی از ست نخ ختودش باشتد کته در می میشد  مثل انسان که معروب واحد قرار

توان گفت معروب اثنان شود  مثلا یتک ختدا  یتارویم بگتوییم یتک، یکتی دیگتر  یتاوریم کنارش قرار  دهیم و بگوییم دو تا شد  در مورد خدا نمی

عنای ای  سخ  ای  است که برای خدا  یک قائل شدیم و برای ختدا مثتل قترار  تدهیم  توان ای  طور گفت، م بگویم دوتا شد در مورد خدا نمی

شتود  یتک ستیب و یتک کتتاب را کنتار هم بگذاریتد و بگوییتد دو شت  داریم توان واحد عددی قرار داد؛ چون معروب اثنان میپس خدا را نمی

است یا خدا را در کنار دیگر موجودات قرار  دهید و بشمارید متثلا بگوییتد اشکال ندارد ولی اگر بگویید دو سیب داریم یا دو کتاب داریم َلط 

یک سیب و یک کتاب و خدا سومی ای  َلط است اما اگر خدا چفارمی باشد یعنی سه ش م داش ته باش ید و خدا چفارمی باشد اشکال ندارد  

 یک قرار داد، چون خدا که مففوم نیست توان   توان خدا را  یک ش م قرار داد ولی در مآداق نمیدر مففوم ش م می

 سوال: سیب و کتاب چه فرقی با ثالث ثلاثه دارد؟ ثالث ثلاثه هر سه خدا هست د  هر سه ش م خدایی هست د نه سه ش م متفاوت است 

 فرق احد و واحد

اش ایت  استت ددی باشد لازمتهفرق احد و واحد چیست؟ واحد عدد است  احد اصلا عدد نیست  خدا واحد عددی نیست؛ زیراگر واحد ع

گتیرد ولی در متورد ختدا ایت  هم که  از س نخ خودش دو داش ته باشد  ای  نو  ثانی ندارد، درست اما ای  نو  یک مافوق دارد که او را در برمتی

 توان واحد عددی  ه کار برد؛ چون واجب الوجود است و ثانی ندارد نیست  در مورد خدا  ه هیچ وجه نمی

قول محال است دوم داش ته باشد؛ چون بس یط است، اگر عقل اول بخواهد دوم داش ته باشد باید ممتاز باشد، امتیاز  ه چه چتیزی در مورد ع

در مادیات است؛ چون کم عباربست از « کم»م فآل است  مرتبه وجود « کم»شود  گفته شد عدد است؟ و تا ما  ه الامتیاز   ورده شود مرکب می

تتوان کم   ورد  بالاتتر از مرتبته د  ه ذات،   نجایی که انقسام حاصل شود، جای مادیات استت  یعتنی در مرتبته متادیات متیشو چیزی که م قسم می

                                                           
ف م    ما یكَ ون  مِْ  نَجْوى»1  مجادلَ/  1 وَ سادِس  لاَّ ه 

ِ
سَة  ا ف مْ وَ لا خََْ وَ راِ ع  لاَّ ه 

ِ
 «ثلَاثةَ  ا

را بشمارید و بگویید خدا  سه تا خدا قائلند، اینکه یکی ا ف است کاری نداریم  خدا یکی از ای  سه تا باشد َلط است  حتی اگر سه تا ش م)مطلق ش یئیت یا موجودیت(ها  ه مس یحی

 شود ل ندارد؛چون خارج از سه تا مییکی از ای  سه تا است اشکال دارد، وقتی ای  طور بگویید خدا را ثالث ای  سه تا است َلط است  اما را ع سه تا اشکا
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توان کم  ه کار برد   در مورد عقول امتیاز  ه   ن نحوی که گفته شد باطل است ولی یک امتیاز دیگر در مورد عقول وجود دارد که  ه مادیات نمی

 شود    در مورد عقول شاید  توان تأ ویل  ه واحد عددی هم کرد اما در مورد خدا نمیزندبساطت   سیب نمی

اند یکی است  ش یخ ا اق معتقد است از طریق شدت و ضع   صدرا معتقد است اولا شود؟ عقول را گفتهتعدد عقول چگونه مشخص می

ل معکلا  ودن و فعل مکائیتل مظفتر رازق  تودن، اسرافیتل مظفتر محتی کنند  فعل جبرئیاز طریق شدت و ضع  وثانیا از طریق فعلی که صادر می

کند  اگر ای  گونه  ینیم  تفاوت را ای  طور  یان میکند  وقتی فعلفا فرق کرد از طریق فعل خودشان را متفاوت می ودن است، فعلفاششان فرق می

تتوان تمتایز قائتل شتد  تدون اینکته ترکیتب حاصتل  ین دو عقل می شود  دون اینکه ترکیب حاصل شود  مشاء معتقد استباشد امتیاز حاصل می

از شود  در مجردات نمیشود  اگر متمایز  ه تمام ذات گرفته شود، دو بر   نَا صدق نمی  َ توان عدد اطلاق کرد چرا که عدد از مراتب پایین مخلوقات  

شتود  خلاصته اینکته خداونتد دو صوف یکی است بر ختدا اطتلاق نمتیرود  عارب و معروب با صفت و مو شود   نابرای  در خالق  ه کار نمیمی

 تواند دو داش ته باشد و ای  چ ین واحدی عدد نیست  ندارد و نمی

رسد که مجموعش مختص خدا باشد  شاید در دیگر موجتودات هم گتاهی  ته کار بترده صفاتی که در ای  روایت ذکر شده است،  عید  ه نظر می

در مورد خدا صادق است و در مورد خیلی « مبای  لا بمسافة»اوصاف در مورد خدا بکار برده شود محتمل است  مثلا شود، ولی اینکه تک تک

از موجودات دیگر هم صادق است  باید توجه داشت که برای هر موجودی نو  واحتد استت امتا  ته لحتاظ افتراد متعتدد استت    یا ختدا در عتالم 

گوییم عالم مجردات مشخص است که خدا خارج از   نَتا استت  عتالم شود  وقتی میدا عالم  ه کار برده نمیشود؟ اصلا در مورد خمجردات داخل می

 شود یعنی ماسوی الله و بر خدا اطلاق نمی

 تأ ویل  لمبا ة

 کته از   ن  ته مبتا ت تعبتیر ظاهرٌ لا تأ ویل المبا ة؛  ه معنای ظاهر، اتآال  ما اگر بخواهیم چیزی را ظاهر کنیم با   ن چیز ارتباط برقرار کنتیم

  وریتد و با شود؛ یعنی یک نو  حضور داش ته باشت یم  حتتی در متورد معقتولات هم همتین طتور استت شتما صتورت معقتولات را در ذهت  متیمی

  وریم قل میشود  ولی خدا برای همه ظاهر است درحالیکه نه با او مبا ت داریم، نه در عشود،   ن وقت برای شما ظاهر میصوربش مبا  می

شود، هیچ طور مبا تی نداریم   قیه موجودات ظاهرا با مبا ت حتی در مورد  موجود عقلی هم باید مبا ت باشد؛ یعنی و نه با چشم دیده می

دون اینکته مبتا  یا تیم  تکنیم  اما نس ت  ه خدا ای  طور مبا ت هم نداریم فقط او را میکنیم  با   ن صورت مبا ت برقرار میصورتی اتخاذ می

   باش یم یا ارتباطی داش ته باش یم که با سایر موجودات ارتباط داریم  خدا برای همه  دون مبا ت است حتی برای جبرئیل هم  دون مبا ت است

 

 

 

 تجلیم معنای 

اش کش  اس تفلال رؤیة؛ اس تفلال لازمهمتجلل      تجلی یعنی   شکار شونده، جلوه کننده  خدا   شکار است و  ه ما جلوه داده است اما نه  ه 

است، یعنی دست روی پیشانی گذاشتن و هلال را طلب کردن تا ای  امر نادیده، دیده شود تا ای  امر کش  نشده کش  شود  پس اس تفلال 

رؤیت کردن نه  وس یله وس یله کش  است  خداوند   شکار است نه اینکه وس یله   شکار کردنش رؤیت باشد  لکه او   شکار است  دون احتیاج  ه 

کشفی که   ن کش  رؤیت است خداوند متجلی شود  پس کش  از طریق رؤیت در مورد خدا َلط استت خداونتد   شتکار استت نته اینکته از 

طریق رؤیت کش  شود  اما طلب  آیرت هست، تجلی ذاتا هست  خدا برای ما با رؤیت تجلی مکشتوف نتدارد ولی با  آتیرت دارد؛ نفتس را 

  توانی او را  بینی  پاک ک  تا

 معنای باط 

اند  حقیقت اش یاء نس ت  ه اش یاء باط  استت   عضتیفا باط  مزایله؛ یعنی انتقال  باط  را دو معنا دارد   عضیفا باط  را حقیقت اش یاء گرفته 

یک زمان خود خدا « باطٌ  ای عالمٌ بالواط »ند، کن اند    ن کسانی که دید فلسفی و عرفانی ندارند نوعا ای  طور معنا میباط  را عالمٌ بالواط  گرفته

باط  است و یا موجوداتی است باط  که خدا  ه   نَا عالم است  ای  جمله خلاف ظاهر است اما گفته شده استت  در ایت  صتورت متزایله ایت  

گیریم؛ یعنی خدا لازم نیست م تقتل صفت خدا می شود؛  دون اینکه خداوند  ه امور باطنی م تقل شود  ه   نَا عالم است  لا بمزایله راطور معنا می

 شود  خدا  ه  واط  عالم است  دون اینکه  ه سمت  واط  م تقل شود و  واط  را برای خودش ظواهر کند  احتیاجی  ه ای  ندارد که برود پتیش

معناشش ای  است که برای خدا باطنی وجتود نتدارد  اند  دون انتقال   نَا را عالم است ظواهر و   نَا را برای خودش ظاهر کند  همانطور که  واط 

پس خدا لازم نیست م تقل شود؛ چون چیزی برای خدا باط  نیست تا انتقال صورت بگیرد  لکه از اول ظاهر است  باطتٌ  لا  لمتزایله؛ معنتای 

رقیقه باط  استت و رقیقته بترای حقیقتت عرفانی هم دارد  حقیقت نس ت  ه رقیقت باط  است، ما رقیقه هستیم، او حقیقت است  حقیقت برای 

نه اینکه م تقل شده باشد  با انتقال خودش را باط  نکرده است؛ چون حقیقت « لا بمزایله»ظاهر است  خداوند باط  است چون حقیقت است

تواننتد درک کننتد؛ یعتنی  نمیاست باط  شده است نه اینکه انتقال پیدا کرده  ه دور دس تفا تا دیده نشود  خداوند   نقدر ظاهر است که عقول هم

 تواند درک کند  هیچ قوه ادراكى نمی
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؛ خداوند چون واج َْة  رَ ِّرٌ لَا بِحَ دَب وْلِ فِكْرَة  م  رٌ لَا بِحَ قَدِّ ودٌ لَا  عَْدَ عدََم  فاَعِلٌ لَا بِاضْطِرَار  م  ب الوجود است، وجودش حادث نیست  اگر ممکت  مَوْج 

میشد وجودش حادث  ود مثل همه ممک  الوجودهتا امتا خداونتد واجتب بالذات استت و احتیتاجی  ته علتت نتدارد الوجود  ود و وجود  ه او عطا 

 نابرای  حادث نیست  حادث موجودی است  عد از عدم و  ه دو قسم زمانی و ذاتی تقس یم میشود  در ای  قسمت احتتمالا حتادث زمتانی مطترح 

» اشاره دراد و در همان جا معلوم میشود کته ختدا حتادث زمتانی  نتابرای  ایت  عبتارت و جمتله نیست؛ چون امام  عد در مورد زمان نداشتن خدا 

ودٌ لَا  عَْدَ عدََم   گیریم  لکه ناظربا  ه حدوث ذاتی که همه ممک ات ای  حتدوث را درانتد  حتدوث ذاتی یعتنی وجتود را ناظر  ه حدوث زمانی نمی« مَوْج 

گوییم حدوث زمانی گوییم حدوث اگر وجود  عد از عدم مر وط  ه زمان باشد، میوجود  عد از عدم را میعطایی که  عد از عدم ذاتی است  اصلا 

گتوییم  تنفتا و اگر مر وط  ه ذات شی باشد؛ یعنی ذابش اقتضای وجود نداش ته باشد و وجود را  عد از عدم  ه او افاضه کنند،  حتدوث ذاتی متی

ث ذاتی نیست  قیه موجودات همه حادث ذاتی هست د  امتام در ایت  جمتله با برداشت تی کته متا داریم خداست که ذابش اقتضای وجود دارد و حاد

 فرماید خدا موجود  عد عدم نیست؛ یعنی حادث نیست او از ازل موجود است  می

طر  ه انجام کاری کند تا او فاعل باضطرار خداوند فاعل  ه اختیار است نه فاعل  ه اضطرار  چیزی توانایی ندارد او را مض« فاَعِلٌ لَا بِاضْطِرَار  »

کند و مؤررهای  یرونی و اوصاف درونی ما تأ ثیر دارد، یک ذره خیلی کم اراده ما مؤرر بشود  اختیار ما ظاهر اختیار است و با اختیار خدا فرق می

 گوییم اختیار داریم ولی بر خدا هیچ چیز تأ ثیر ندارد  است که می

کنند  ه کار یا نه؟ متثلا خداونتد فیتاب استت   یا ره اینکه ذات خدا که اقتضاهایی دارد   یا   ن اقتضاها خدا را مجبور مییک مسأ لَ اختلافی دربا

شتود و اش واجتب متیفیاضیت او را مجبور  ه کار میک د؟ یا جواد است، جوادیت اقتضای افاضه دارد   یا خداوند  ه خاطر جواد  تودنش افاضته

 کند یا نه؟ اضطرار از هر جا که باشد چه از  یرون و چه از درون در خداوند م تفی باشد کند؟ اضطرار  ه افاضه پیدا میاضطرار  ه کار پیدا می

اما فیاب  ودن خداوند با فاعل  ودنش یکی است اگر همین صفت فیاب  ودن منشأ  بشود که خدا فعلی را انجام دهد معنتاشش ایت  استت کته 

گوینتد ایت  چ تین کند  متكَمین ای  را معتقد نیست د، میناچار است که فعل را انجام دهد چون جودش اقتضا می فاعلیتش منشأ  شده است و او

خواهد بر حستب اوصتافی کته دارد ختودش اضطراری هم برای خدا نیست   ولی فلاسفه قایلند ای  اسمش اضطرار نیست  خودش ای  چ ین می

ع  »( عکلا : خداوند کارش 0داش ته باشد  در صورتی که دو چیز حاصل باشد اضطرار م تفی است   خواهد حتما فعل داش ته باشد، حتما فیضمی

( اراده  ه خواستن و محبت داشتن: خداوند  ته کارش محبتت دارد؛ چتون  ته ختودش 1است،  دون عکلا نیست پس قید اول موجود است   « عکلا  

باشد، مرید است و مختار پس خداوند هم مرید و هم مختار است  متكَمتین معتقدنتد  محبت دارد  کسی که  ه کارش محبت داش ته باشد وعکلا داش ته

 شود  خداوند حتی از طریق اوصاف خودش هم مجبور  ه انجام کار نمی

 سوال: در روایت تصریح شده که اراده خدا مخلوق است، اراده جزء صفت ذات نیست؟

گویتد خداونتد گرداند  ه عکلا نظام احس  و متین عکلا  ه نظام احس  است  اراده را بر میفلاسفه مثل مشا فقط یک اراده برای خدا قائلند و    

( اراده ذاتی: اراده در مقتام ذات را مثتل 0شتوند  صتدرا معتقتد  ته دو اراده استت مرید  ه ای  معنی است، یعنی تأ ویتل معنتای اراده را قائتل متی

گیریم  پس در اینکته ختدا کند  ه همین که ما   ن را اراده میاراده در مقام فعل که تفسیر می (1کند  ه عکلا  ه نظام احس  فلاسفه مشاء تفسیر می

 مرید است شکی نیست ولی اینکه چگونه مرید است اختلاف است 

داننتد  ایجتاد را حاصتل نمتی دانند ولی فعل و ایجاد را با اراده یکیگیرند؟ اراده را با عکلا یکی میسوال:   یا فلاسفه عکلا و اراده و ایجاد را یکی می

دانند عتکلا فعتلی دانند  عکلا را عین ذات میشود  فعل را عین ذات نمیگویند از ای  عکلا فعلی، فعل صادر میدانند  عکلا فعلی قائلند میاراده و عکلا می

دانند، عکلا در مقام دانند، حادث ومتغییر میذات می دانند  عکلا فعلی نه عکلا  ه معنای عکلا در مقام فعل، عکلا در مقام فعل را زائد بر را عین ذات می

داننتد و مست تلزم عتکلا  ته دانند  متكَم عکلا فعلی را قائل نیست ولی فیلستوف معتقتد استت هتمان عتکلا بالذات متیفعل اما عکلا فعلی را عین ذات می

 ود شکنند  عکلا  ه ماعدی چون عکلا فعلی است منشأ   ه وجود   مدن ماعدی میماعدی حساب می

است  عکلا   وعلی برای خدا عکلا انفعالی اصلا قائل نیست، نوعا برای خدا عکلا انفعالی قائل نیست د  برای خدا عکلا فعلی قائل هست د عکلا منشأ  ایجاد

 شتود درشود که صورت علمیه یا هر چه هست منشأ  عکلا خارجی شود، مثل عتکلا مهنتدس  کته منشتأ  وجتود  نتا متیفعلی  ه ای  صورت گفته می

گوییم نه اینکه عکلا فعلی   ن صورت حاصل باشد، خود   ن صورت عکلا است  چون تأ ثیرگذار در ختارج و خارج، عکلا مهندس را عکلا را عکلا فعلی می

   فریند؛ یعنی چه بگویید ذات خدا ختالق استتاش میگوییم  خداوند تمام موجودات را با عکلا فعلیشود  ه   ن  عکلا فعلی میباعث وجود خارجی می

دانتد کند، ای  عکلا فعلی عین ذات است  ولی عکلا در مقام فعل را عین ذات نمتیاش خالق است برای فیلسوف هیچ فرق نمیو چه بگویید عکلا فعلی

شتود شتود، حتادث متیشود، زائل میمان دفتر عکلا حق تعالی هستیم ولی دفتر علمی که کم و زیاد میو معتقد است م  وشما هم در وجود خارجی

گوید عکلا در مقام کند که صدرا می  را قائلند البته مشا عکلا در مقام فعل را قائل نیست د و صدرا قائل است و ا اق هم عکلا را طوری تفسیر میای

گوید عکلا حضوری متوق  بر حضور شیء است، قبل از حضور شیء چطور شما قبل داند  صدرا میفعل است عکلا خدا  ه اش یاء را حضوری می

کند، ای  حرف شما با عکلا در مقام فعل سازگار است ولی علمی که عباربست از سازندة اشت یاء کنید  اشکال میق برای خدا عکلا درست میاز خل

ای در بحث عکلا داشت ته کته یا گفتته نشتده یا ففمیتده نشتده استت  عیتد و عکلا ذاتی ای  نیست و در عکلا ذاتی  یانی ندارد  ش یخ ا اق یک اضافه

خواهد عکلا در مقام ذات، عکلا ذاتی که عین ذات است  یتان با   ن همه هوش یک چ ین حرفی بزند که همه باطلش کنند که اششان می است اششان
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شتود عتکلا انفعتالی کته عتکلا شود که در ایت  صتورت متیکند  عد حضور اش یاء را عیب بگیرد  پیداست حضور اش یاء با پیداشش اش یاء حاصل می

 شود، قائل نیست باید یک چیز اضافه مدعی باشد درست نیست  پیداست چیزی که  ه او نس ت داده می انفعالی برای خدا اصلا

گوید صور مربسمه عکلا خداوند هستت د  ته شود  ه عکلا اربسامی که میکنند، رئیس مشاء اب  سی ا معتقد میها ایراد میدر مورد اب  سی ا  عضی

 ه خودش عالم است م تفا عکلا برای قائل نیست همان علمی که خدا  ه ذابش دارد همان را منشأ  عکلا  ه ما دهد خداوند ماعدا  عد اینطور توضیح می

گوید خداوند  ه ذابش عالم است  ذابش هم علت تمام موجودات است پس خدا عکلا  ه علت دارد ای  یک مقدمه و صغری بحث داند و میعدا می

کند عتکلا شود صغری  عد کبری را ضَیمه میعلت كُ موجودات است از عکلا  ه علت دارد ای  می گوید عکلا  ه خودش دارد وچون خودشاول می

 گوید پس خداوند با همین عکلا نه با عکلا دیگر عکلا  ه ما عدا و معالیل دارد ه علت مس تلزم عکلا  ه معلول است می

ه معالیل داش ته است  عد با همین علمش که فعلی است معالیل خلتق قبل از اینکه معالیل را خلق کند، قبل از اینکه معالیل را خلق کند عکلا  

-شود و علت تامتهشود م تفا معالیل دو گونه هست د  یکی معالیل مجرده هست د و دیگری معالیل مادی، معالیل مجرده در همان ازل   فریده میمی

شتوند مثتل اینکته متا واجتب بالغتیر داریم  ازلی ازلی بالغتیر متی شوند م تفاشان همان عکلا است و عکلا در ازل حاضر است پس   نَا هم حاصل می

-بالذات یکی است ولی ازلی بالغیر ممک  است فراوان باشد  یک موجودی مثل موجودات مجرد است که اینفا با عکلا خدا در همان ازل موجود می

شویم چون خدا ای  چ ین ا  ه ما عالم است ولی موجود نمیشوند چون حالت م تزعه ندارند و یک موجود مثل انسان)ماها( هست د که در ازل خد

  ییم  برای ما علت فاعلی علت تامته کند  وجود می ه ما عالم است که ما در زمان خاصی از پدر و مادر خاصی با ماده خاصی که خداوند   ماده می

د برای ما علت فاعلی لازم استت علتت قتا لی هم لازم استت شوننیست برای عقول علت فاعلی علت تامه است لذا حالت م تزعه دارند موجود می

کند علت   فریند و زمینه را برای ما فراهم میعلت فاعلی از ازل  وده است ولی علت ناقآه  وده است ما   فریده نشدیم   عد که خداوند قا ل را می

شتویم  با اینکته عتکلا شود و متا صتادر متیتامه  منشأ  صدور می شود علت تامه و علت  ید علت فاعلی جزء دیگر و مجمو  دو علت میقا لی هم می

خواهد  ای  نظر اب  سی ا کند علاوه بر فاعل قا ل هم میخداوند  ه ما درازل  وده است ولی وجود ما ازلی نیست؛ چون وجود ما  ه فاعل اکتفا نمی

مه است  عکلا خدا  ه صور حضوری است ولی عکلا خدا  ه چیزهایی که ای  داند و قائل  ه صور مربس ود  اب  سی ا عکلا خدا  ه ماعدا را حآولی می

عالمٌ »اند پس خدا عالم است کنند عکلا حآولی است و ای  صور از ازل پیش خدا هست د در حالی که هنوز صورتها   فریده نشدهصور حکایت می

 رسد صور مربسمه کثیرند  زحْت کش یده شده است ولی  ه نظر می  ن وقتی که هنوز معلومی نیامده خداوند عکلا دارد  خوب خیلی« اذا لا معلوم

انتد صتور متکتی  ته انتد، صتور متکتی  ته ذاتتفاوت صور مربسمه با مثل افلاطونی در ای  است که مثل افلاطونی موجتودات مجترد مست تقل

ی  ه خودمان هستتیم و  ته َتیر متکتی نیستتیم خودشان نیست د مثل افلاطونی متکی  ه خودشان هست د مثل ماها که حالت جوهری داریم و متک

ا معلول هستیم م تفا مثل عوارب نیستیم که متکی  ه بالموضو  باش یم، مثل افلاطونی هم همینطورند  اما صور مربسمه، صور مربسمه در ذات ختد

دارد ولی ما کی  داریم؛ یعنی   ن صور توان گفت کی  هست د و مثل صورت مربسمه در ذات ما متکی  ه ذات ما هست د  حالا در مورد خدا نمی

 کی  نفسانی ما هست د و  ه نفس ما قائمند صور مربسمه در ذات خدا کی  نیست د ولی قائم  ه ذات خداوند هست د 

هفت الفیات داند  در مقالَ اگر دیدگاه  وعلی  ه مثل افلاطونی تقریر شده کاملا اشتباه است؛ چون اب  سی ا مثل افلاطونی را فيَا باطل می

اند برای هر موجود  ه شخآه یک داند  صور مربسمه شخصیشفا درای  باره با افلاطون درگیری مس تقیم دارد  افلاطون مثل را نوعی و شخصی می

مثل  های شخصی هم قائل است که  ه   نصور مربسم هست ولی مثل افلاطونی نو  است؛ یعنی هر نوعی یک مثال دارد  البته افلاطون  ه مثال

شود که مجرد تام استت  اینفتا مر توط  ته افلاطتون گوییم که مجرد تام نیست د   ه ای  مثالفایی که مر وط  ه انوا  است مثل نوریه گفته میمعلقه می

 است  ه مشاء ر طی ندارد  

است وبا عکلا  ه علت عکلا  ه معلول حاصتل  کنید با عکلا بالذات عکلا  ه علت حاصلاب  سی ا ای  نظریه را در مورد عکلا خداوند دارد که توجه می

طور است عکلا  ه ذات عین ذات است، م تفا مثل اینکه یک صورتی از نفس پتیش متا شود؛ چون عکلا  ه ذات عین ذات است در ما هم همینمی

  ه ذات است عکلا  ه ذاتمتان هم  باشد و ما از طریق   ن صورت نفسمان را  بی یم  خود وجود نفس ما عکلا ما هم  ه نفس است  پس ذات ما عین عکلا

طور است عکلا  ته ذابتش عتین ذات استت، چ ین است  خوب خدا هم همینعین ذاتمان است نه در ما در همه موجودات که عکلا  ه ذات دارند ای 

 کند ایجاد کثرت نمی

است، عکلا  ه خودش دارد؛ یعنی عکلا  ه علت اْکل کند  خدا كُ در واقع ای  عکلا  ه ذات عکلا  ه علت است، عکلا  ه ذات وعکلا  ه علت فرقی نمی

شود که صور  یایند  صور لازمه ای  عکلا است؛ چون ایت  عتکلا  ته علتت دارد   عکلا  ه علت اْکل مس تلزم عکلا  ه كُ است  ای  اس تلزام باعث می

شتود رود   عد ای  اشکال  ه اب  سی ا میات میشود،  یرون ذشود لازم عکلا خدا، عین ذات نمیمس تلزم عکلا  ه معلول است  پس عکلا  ه معلول می

که شما عکلا خدا را  یرون ذات کردید،  یرون ذات قرار دادید، مرتبه لازم ذات  عد از ذات استت پتس در ذات ختدا از علمتش ختالی استت  در 

عکلا  ه ما عدا دارد  پس شما نتوانستید عکلا  ته  مرتبه ذات  ه خودش عالم است ولی عکلا  ه ما عدا ندارد   له در مرتبه لازم ذات که مرتبه  عد است

ما عدا را طوری درست کنید که عین ذات باشد و از ذات فاصله نداش ته باشد ای  ایراد است  گذش ته از   ن شما صتور مربستمه قائلیتد، صتور 

دهتد،   سی ا ای  اشتکال دوم را جتواب متی  ید  ابشود متکثر و از بساطت در میمربسمه کثیرند، شما کثرت را در ذات مربسم کردید و ذات می

( لازم مربسم؛ صور لازم ختدا 0گوید لازم ذات است،  یرون ذات است ولو مربسم در ذات است  لازمیست مربسم  خدا دو گونه لازم دارد می
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ین ذابش نیست  لکه  یرون از ذات و گیرد  عکلا خدا  ه ما عدا عین علمش  ه ذابش یا عاند،پس اب  سی ا صور را هم معلول میهست د ولی مربسم

( لازم مبتای ؛ متا لازم مبتای  1شود که شما ذات را از عکلا خارج کردید و اشکال بس یار قوی استت  معلول است  در ای  صورت اشکال وارد می

 هستیم  لازم یعنی معلول ما لازم خدا هستیم معلول خدا هستیم م تفا مربسم نیستیم، مبای  هستیم 

کند؛ یعنی اینکه لوازمش کثیر شده است  و دیگری اینکه مجرای قاعده الواحتد شود یکی اینکه کثرت ایجاد میل در صورت ایجاد میدو ا شکا

-شود  عد توسط ای  صورت، صورتهای  عدی   فریده میشود  مثل عقل صوربش اول صادر مینیست؛ صورت اولین موجود اول همه صادر می

شود همانطور که در موجودات شود؛ یعنی قاعده الواحد در صورهم اجرا میعقل در خارج موجودات  عدی   فریده میشود  همان طور که  توسط 

زنتد؛ زیترا کته   ید اما   ن تکتثر   ستیب  ته بستاطت ذات نمتی  ید و تکثر از جهت دیگر میشود  نابرای  تکثری از ای  جهت که نمیخارجی اجرا می

  یرون از ذات است 

مهمی که وارد است ای  است که در مرتبه لازم ذات شما خدا را عالم میدانید، در مرتبه ذات خدا عالم نیست ای  مشکل هست    ن  اما اشکال

گوید ای  علمی که تو برای خدا درست کردی  ه درد گیرد، می  ید صدرا در جلد شش اسفار ای  اشکال را از اب  سی ا میطور که م   ه ذهنم می

  ید ذات خالی از عکلا باشد خورد ولی عکلا در مقام ذات باید عین ذات باشدف ازلی باشد جدای از ذات نباشد والا لازم میفعل می عکلا در مقام

ای، گیرد  اگر درمرتبه ذات خدا عالم نباشد، خدا خالی ازکمال باشد نه در زمانی  لکه در مرتبه عدا صاحب عکلا بشود  ای  اشکال را  ه اب  سی ا می

ای از مراتب، ای  مطلب اشکال عقلی دارد  خداوند اگر بخواهد شود، حتی در مرتبهی  مجاز نیست  خالی  ودن خدا از کمال اصلا اجازه داده نمیا

هد، دهد، اگر َیر  دهد که مسکلا باطل است، اگر خودش  داز کمال خالی باشد  عد باید کمال  ه دست  یاورد، ای  کمال را چه کسی را  ه او می

کنتد  اگتر هم صتفت کتمال استت تا دهد، ثانیا قبتول نمتیصفت کمال است یا صفت نقص است  اگر صفت نقص است اولا خودش  ه خودش نمی

حالا)در مرتبه ذات( از ای  کمال خالی  وده است  یک معنا ای  است که  عد از ه دست   وردن کمال، کامل شود و کامل شدن در خدا نیستت  

 ت است، درست است  ما که مباینیم لازمه ذات خدا هستیم  لازم یعنی معلول که دو قسمت است:تغییر لازمه ذا

 شود، لازم ذات نیست ( معلولی که با واسطه خلق می0

ستازند   ن لازم ذات استت  لازم کننتد و شیء را متیشود، معلول ذات است  ذات با واسطه دو تایی همراهی میواسطه خلق می( معلول بی1 

خواهد، لازمش خود ذات است  لازم ار عه زوجیت است، چه کسی  ته ار عته زوجیتت داده استت؟ ختود ار عته ایت  را دارد  در دیگر علت نمی

 شود  مرتبه ذات ار عه زوجیت نیست، در مرتبه لازم هست و م فک نمی

اب  سی ا همین است که در مرتبه ذات خدا کمال نداش ته باشد،  توان گفت خداوند در مرتبه عالم نیست؛یعنی کمال ندارد؟ تتمه  مسوال:   یا می

 در لازم ذات که مرتبه  عد اتحاد است دارای کمال باشد  

توان خالی کرد  اگر سوال: اشکالی دارد واجب الوجود م  جمیع الجفات در مرحله لازومش  عضی کمالات را داش ته باشد؟ خداوند را از کمال نمی

شود؛ زیرا دهد بگوییم خدا کامل میاز کمال باشد و در مرتبه  عد کامل شود، کامل شدن برای خدا محال است  عقل اجازه نمی در مرتبه ذات خالی

شود  اگر کامل هست، پس در مرتبه ذات باید کامل شده باشتد  اگتر شود کنایه از ای  است که ناقص  وده است، حالا دارد کامل میکامل می

شتود، شود؛ یعنی اول ناقتص  توده  عتدا کامتل متیشود، در مرتبه لازم صاحب عکلا میعکلا میابش بگیریم خدا در مرتبه ذات بیعکلا خدا را لازمه ذ

 دهد  عقل ای  را اجازه نمی

؟ شود چفار باشد و زوجیت نباشد؟ روغ  باشتد و چترب نباشتدشود خداوند در مرتبه ذات یک کمال را نداش ته باشد؟   یا میسوال:   یا می

شتود شود گفت نباشد  ولی زوجیت ذاتی ار عه نیست، لازم ار عه است، حكم ذاتی را دارد جدا نمیچربی ذاتی روغ  است؛ چون ذاتی است نمی

اه   ید ای  لازمه همراهش هست ولی ای  لازم در مرتبه ذات نیست  ذاتیفا در مرتبه ذات هست د  مرتبته را با زمتان اشتتباز همان اولی که ار عه می

 نک ید، مرتبه ذات جلوتر از مرتبه زمان است 

کنم بگویم، شاید  توا  بگویم از صدرا هم بهتر ففمیده است  در جتلد سی ا را بس یار خوب ففمیده است  م  جر  ت نمیمرحوم لاهیجی  م اب 

-دهد  تمام اشکالات از اب  سی ا برطرف متییشواهد   خری  قسمتفا، در   نجا یک تحقیق وس یعی دارد، دقت کنید عکلا خدا را چطور توضیح م 1

دانتد، بایتد از ختود شود چقدر دقیق حرف زده است  حالا مطا ق واقع هست یا مطا ق واقع نیست،   ن را فقط خود ختدا متیشود و معلوم می

خواهم هر سه را  یان کنم که م  نمی گوید: ما سه گونه عکلا داریمخدا  پرس یم  ولی حرف از نظر علمی حرف بس یار قوی است  اششان ای  طور می

توانید جتواب دانید که جواب ای  مسأ لَ را  لد هستید  اما  ه تفآیل نمیپرسد میگویم  یک نفر از شما مسأ لَ میفقط همانی که مرادمان هست می

-ن شتما عالمیتد،  عتد تفآتیل را هم عتالم متیدهید ولی از اول   ن جواب پیش شما هست، اجمالا الْ  کنید، تفآیل را هم جواب می دهید، تأ ملی می

-گوید خداوند ذاتی دارد که ای  ذات مر  ت است، همه معالیل را نشان متیشوید  در مورد ما انسانَا است درباره خدا پیاده نک ید  اب  سی ا می

 دادن اجمالی است  شود  اما نشاندهد، ذات علت است و خدا هم علت اْکل است،همه معالیل با ای    ینه نشان داده می

کنتد و همته ماعتدا را  ته ختدا ای که  ه سمت تمام ماعدا گرفته شده است عَتل متیپس خداوند یک صورت علمیه پیشش هست که مثل   ینه 

دهد،   ن   ینه ذات خدا است، ذات بس یطی که  ه خاطر تجردش کاشفیت دهد    ن   ینه که یک صورتی است که همه جهان را نشان مینشان می

شود باز ظلمت ندارد،  لکته اونتور محتض ارد؛ یعنی   ینه است مثل ماده ظلمت ندارد، مثل موجود مجردی که همراه ماده شود تبدیل  ه سایه مید
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دهد خود ای  ذات   ینه جهان است نه که علت همه است  پس خداوند  ه ذابش عالم استت  ته هتمان علمتی کته  ته است و همه جهان را نشان می

شود و صتور مربستمه در مرتبته لازم از   ن عتکلا اجمالا  ه ماعدا عالم است در همان مرتبه ذات  عد   ن عکلا اجمالی مس تلزم عکلا تفضیلی میذات دارد 

شود که عین ذات است و عین عکلا  ه ذات است، پس خدا در مرتبه ذات خالی ازعکلا نیست  ای  چ ین نیست که  عد از مرتبه اجمالی حاصل می

شود  اما عکلا اجتمالی چیستت؟ عتکلا اجتمالی  ته به لازم واجد عکلا شود، از اول واجد عکلا هست، عکلا تفآیلی تو مرتبه  عدی حاصل میذات در مرت 

تتر و معنای ابهام نیست، عکلا اجمالی  ه معنتای همراهتی با شتک نیستت، اینفتا معنتای عتکلا اجتمالی در اصتول استت  در فلستفه عتکلا اجتمالی قتوی

فآیلی است  مجتفدی که ملکه اجتفاد دارد عکلا اجمالی  ه هزاران مسأ لَ موجود در رسالَ دارد  عد در رستالَ عتکلا تفآتیلی دارد  ارزشمندتر از عکلا ت 

تر است که منشأ  ای  عکلا تفآیلی است؟ اما اجمال یعنی چه؟ یک تعبیر جتالبی خواجته در تفستیر قضتا دارد  تر است؟   ن ملکه قویکدام قوی

گویتد اشت یاء اینجتا  گویتد ختزائ  همته اشت یاء پتیش متا استت، خواجته متیء است، خیلی جالب است  با اینکته خداونتد متیقضا وجود عقلی اش یا

شود، خزائ  اش یاء همان عالم قضاء است؛ یعنی وجود عقلی خزائنش همان وجود عقلی خودشان است که موجودات مادی از همان خزائ  نازل می

اش یاء در وجود عقلی  ه وجود واحد جمعی موجودند؛ یعنی همه موجودند ای  طور نیست که م  با زید   نجا یکی  اش یاء،  عد ای  تعبیر را دارد همه

 دهد کنیم م تفا  ه وجود واحد جمعی موجودیم  یک وجود ماها را موجود کرده است و یش از ای  توضیح نمیباشِ  م  و زید فرق می

  ن وجود خود خدا است که یک وجود همه ای  موجودات را در   ن مرتبه موجود کترده استت  در  حال اضافه کنیم تا توضیح   نَا کامل شود و

  ید اینفا خآوصیت مراتتب  عتدی استت  در   ن مقتام کنیم، ماده کنار ما میکنیم  در مراتب  عدی جزئیت پیدا میمرتبه  عدی ما تفآیل پیدا می

کند  ای  معنای اجتمالی نیستت، یعنی امتیازی نیست نه اینکه   نجا خدا زید را با عَرو خلط میذات اجمالا؛ یعنی  ه وجود واحد جمعی موجودیم نه 

دهیم، چگونه ای  هزار شود همه  ه یک وجود همه موجود باش ند؟ در جواب میمعناشش ای  است که   نجا همه  ه یک وجود موجودند  چگونه می

تواند کثرت شود، شدنی است وجود یک همچین قدرت و قوتی خدا دارد که میموجود میتا مسأ لَ که در رسالَ است  ه یک وجود در ذه  ما 

 را جمع کند 

الْ ن روش  شد که خدا در مقام ذابش نه  عد از ذات عکلا  ه ذات دارد که عین هتمان ذات استت وهمتین عتکلا  ته ذات عتکلا اجتمالی  ته ماعتدا و 

گوید م   ه اب  سی ا ن س تم خودش گفتته استت    ورد از اب  سی ا و میکند شاهد میت میمس تلزم عکلا تفآیلی است  عکلا اجمالی را لاهیجی درس

شود  لکه در مرتبه ذابش عکلا دارد م تفا عکلا شود؛ یعنی ای  چ ین نیست که عکلا خدا از مرتبه لازمش  و  می  ن وقت اشکال صدرا برطرف می

-دهد م تفا  ه وجود واحد نشان میشود عکلا اجمالی تمام تفاصیل را نشان میتفآیلی درست میشود وعکلا اجمالی  عد ای  عکلا اجمالی منشأ  لوازم می

دهند  ه موجودات متعدد، تفاصیل موجودات متعدد هم در  یرون ذات است در مرتبه لازم تد   نی کته تکتثر دهد  تفاصیل هم تفاصیل را نشان می

 که خود ذات است ندارد که عکلا اجمالی است در ذات است نه در ذات  ل

گوید: خداوند در مرتبه ذات عکلا اجمالی  ه اش یاء دارد، عکلا اجمالی در عین کش  و تفآیل است؛ همان عکلا اجتمالی را عتکلا تفآتیلی هم صدرا می

فاعتل مبتا  چیستت؟  دهد، همین تفاوت را دارد  عکلا اجمالی کمبود ندارد  فاعل كُ خدا است داند ولی اب  سی ا مس تلزم عکلا تفآیلی قرار میمی

داند نه فعل مبای ،  لکه فعل عکلا اجمالی مجتفد فاعل عکلا تفآیلی است نه اینکه مقوم  ه معنی ماده وصورت باشد  عکلا تفآیلی را در مرتبه فعل می

انستانَا هستتیم  متا  شود یک معلول مربسم که همان صورند و یک معلول مبتای  کته متامربسم  عرب شد اب  سی ا دو معلول برای خدا قائل می

گیریم اب  سی ا عکلا عین ذات اجمالی قائل است  علمی قائل است که فعل خدا است تفآیلی   ن صور معلول مبای  هستیم مربسم در ذات قرار نمی

-شتکال وارد متیشود، ازند م تفا حرفش ففمیده نمیمربسمه است  عد هم معالیل مفآله جدای از خدا قائل است  اب  سی ا خیلی قوی حرف می

 کنند 

اش مس تلزم عکلا تفآیلی نیست، باید فکر کند تا  تواند عکلا اجمالی را تبدیل  ه عکلا تفآیلی کند،  عد   ن عکلا اجمالی  ه در مورد مجتفد عکلا اجمالی 

استت  عتکلا تفآتیلی ضَیمه فعل مست تلزم عتکلا تفآتیلی استت  در ختدا دیگتر فکتر کتردن لازم نیستت، ختود   ن عتکلا اجتمالی مست تلزم عتکلا تفآتیلی 

شود؛ چون ذات خدا مخلوق)معلول( مربسم خدا و باید زائد بر ذات است و ما انسانَا مخلوق مبای  هست د  از اینکه از عکلا و کش  اس تفاده می

 کند ولی مآداق یکی است نورمعنوی است و نور کش  است  عکلا و کش  و نور هر سه یکی است م تفا لفظفا فرق می

گوید عکلا اجمالی در عکلا کش  تفآیلی  ه خاطر اینکه از روش  شد که حرففای اب  سی ا تقریبا حرف صدرا  ود  اینکه صدرا می تااینجا مطلب

اب  ستی ا  ته ایت  قاعتده نرست یده استت یا « بس یط الحقیقه كُ الاش یاء» کند که اب  سی ا از   ن اس تفاده نکرده است  قاعده ای اس تفاده میقاعده

داند  اما ای  سی ا چون ای  قاعده را کند از ای  طریق عکلا اجمالی خدا را عین کش  و تفآیل میاست  ولی صدرا ای  را درست میقبول نداش ته 

داند  شما فرمودید)شاید  ه نظر  یاید( اینجا بش یه رخ داده و ما از اینکه برای خدا شت یه قائتل شتویم قبول ندارد عکلا اجمالی را مس تلزم تفآیل می

ایم، پس ای  تفآیلی که اب  سی ا برای عکلا خدا کرده چون مش تمل بر بش یه است مردود است  اب  سی ا هیچ وقت بش یه نکرده استت، ع شدهم 

اش را داریم گویتد نمونتهشتود؟ متیگوییم  یان ک  که چگونه عکلا اجمالی منشأ  تفآیلی میمثال برای خدا درست کرده، نه مثل، مثال؛ یعنی   یت، می

اش مجتفد است م تفا مجتفد؛ چون نمونه است باید با خدا تفاوت داش ته باشد لذا احتیاج  ه فکر دارد و خدا  ه فکر احتیاج ندارد  مجتفد   ن نمونهو 

 کند ما در دنیا ش یه نداریم کند  بش یه با ش یه فرق میبرای اینکه عکلا تفآیلی درست کند باید فکر کند  مثل با مثال فرق می
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زند ای  رود، حرف میرود ای  نمیعکس زید خود زید است و ای  همه تفاوت دارد، فقط عکس زید حاكى از زید است والا زید راه می چطور

توان گفت عکس زید، زید نیست، همین طور هم هست عکس زیتد، زیتد نیستت  احتدیتی کته زند خیلی اختلاف هست اصلا  ه اعتباری مینمی

كى از احدیت خودش است ولی س نخش با احدیت خودش یکی نیست، اصلا خدا احدیتش را  ه م  نتداده استت  لکته خدا  ه ما داده فقط حا

/ اجرا کرده است نه اینکه احدیت  1«اجراه فی خلقه» احدیتش را همانطور که در روایت   مده در م  اجرا کرده است  تعبیر روایت ای  است که 

ست  در بش یفات یک وجه ش به داریم و هزاران وجه مشتبه داریم اگر بش یه کردیم و  ه   ن وجه ش به توجه را داده است  ظفور و حاكى را داده ا

 داشتیم، بش یه انجام شده است ولو فارقفا باشد  عکس زید حاكى از زید است  

گویم فعل م  مثل دا است  م  نمیکند، بش یه ای  است که بگویید فعل خدا مثل فعل م  است و فعل م  مثل فعل خمثال با بش یه فرق می

گوییم دیدن خدا مثل دیدن م  است، یا دیدن م  مثتل دیتدن خداستت فعل خدا نیست، چه تفاوتهایی دارد؟ چه زمانی مثل است، زمانی که می

-ت،مثل چیزی را میدهد، دیدن خدا اشکال ندارد ولی دیدن خدا مثل دیدن م  است، ای  اشکال دارد  مثل؛ یعنی   یولی دیدن م  نشان می

شتود  ته وجتود   وریم و اعتقاد داریم که   ن مثل خدا و خدا مثل   ن نیست  مثلا ملکه اجتفاد را نمونه   وردیم بترای اینکته وجتود جمعتی تبتدیل متی

کنتد و ختدا تبتدیل نمتیکتنم کند  ه وجود؟   ن طور که م  تبدیل متیتکثری ولی اینکه   یا خدا هم همین نو  وجود جمعی دارد و همین نو  تبدیل می

کنم ندارد،   ن نو  تبدیل وجتود جمعتی  ته وجتود تفآتیلی نتدارد، خداوند ای  نو  وجودی که م  دارم ندارد،   ن نو  وجود تفآیلی که م  پیدا می

عکس زید مثال  تواند   ن را نشان  دهد، فقط در حد نشان دادن است کند، هیچ ش باهتی نیست، کاملا مبای  است ولی ای  مینوعش فرق می

و تمثال زید هست ولی مثل او نیست  فعل  ه معنای مآدری قا ل بش یه نیست  عکس زید اصلا ش یه او نیست، هیچ وقت گوش عکس ش یه 

 زید نیست فقط حاكى است 

مففوم است؟ بش یه در سوال: بش یه ممنو  است اما ما یکسری   یات و روایات داریم که عین بش یه است،   یا بش یه در مآداق است یا در 

شود  مففوم که خدا نیست  شتما در مففتوم بشت یه مآداق صحیح نیست ولی بش یه در مففوم  ه مففوم توسعه است؛ یعنی مففوم همه را شامل می

 کنید یا اصلا توسعه  دهید که مففوم شامل بشود، از بش یه هم بالاتر است ولی در مآداق بش یه نداریم  

امام رضا ) ( حضرت بش یه  ه کار نبرده است  لکه ذکر نمونته استت  انستان قبتل از اینکته مبصرتی باشتد قتوه ا آتار دارد در روایت سلیمان 

اش را دارم   ینید، ولی مت  تتوانایی دیتدن دارم؛ یعتنی قتوهفعلیت ا آار ندارد، خدا فعلیت ا آار ندارد،   ن وقتی که مبصری وجود ندارد خدا می

دیگر است ولی مال م  نمونه است، نو  یکی نیست، اگر نو  یکی  ود بش یه  ود، نو  ا آار خدا با نو  ا آار م  یکی  ود  آیر  ودن خدا نوعی 

 ی د و دیدن خدا را نمونه قرار دادم نه همنو ، ای  بشت یه نیستت، مثتال استت  هتر جتا نوعیتت  یایتد  ینم، خدا میبش یه  ود ولی اگر گفتم م  می

 فعل م  از س نخ فعل خدا است، بش یه است  ذات مت  مثتل ذات خداستت، بشت یه استت  امتا اگتر بگتویم همانطتور کته بش یه هست، بگویم

گویم نو  ایجاد کردن م ، نتو  ایجتاد کتردن ختدا استت، خداوند ایجاد کرد م  هم صورت را در ذه  خودم ایجاد کردم، ای  بش یه نیست؛ چون نمی

د  مثال با مثل فرق دارد، در مثل باید نوعیت حفظ شود ای  مثل   ن است؛ یعتنی ایت  هتمان نتو  استت در کنم تا بش یه شو س نخش را یکی نمی

شویم، ولی کارهای ما طوری است که حالیکه هیچ وقت کار ما با کار خدا یک نو  نیست، ذات ما با ذات خدا یک نو  نیست،  عد  صفت می

دهنتده کار  قبول داریم ولی س نخ  ودن را قبول نتداریم، کار مت  ست نخ کار ختدا نیستت ولی نشتاندهد ای  نشان دادن را ما کار خدا را نشان می

کنیم برای تقریب هست  پس ما بش یه نکردیم، اب  سی ا در بحث علمی که گفته، بش یه نکرده است  ما وقتی ملکه اجتفاد را  ه عنوان نمونه ذکر می

 ایم مطلب  ه ذه  است، بش یه نکرده

 ینیتد؛ یعتنی   ن نشتان دهنتده و م تقتل افتید چطور یاد خدا است؟ قدرت ختدا را متیکنید و یاد خدا می ه خورش ید یا درخت نگاه میوقتی 

افتد، انسان با قدرتی که دارد  ه خدا  ی د و یاد خدا میشوم  یک زمان انسان درخت را میکننده  ه قدرت است  م  با عقلی که دارم م تقل می

 شود م تقل می

سوال: اراده جزء صفت فعل است یا صفت ذات؟ ما نداریم که لم یزل مریدا ظاهرا اراده صفت فعل است نه صفت ذات خدا که شما بگوییتد 

 عتد « خلتق الله المشت یه  نستفه و خلتق الاشت یاء بالمشت یه» کند، پس مخلوقات باید باشد و فیضان قدیما باید باشد؛ یعتنیچون عکلا دارد، اراده می

   ید   ید  عد تقدیر،  عد قضا میفرماید:  عد از مشیت اراده میاتب  عدی مشیت را امام رضا     ه سلیمان مروزی میمر 

اند اراده خدا همان  ه نظام اند  گفتهپاسخ: کار فلاسفه که در همین روایت سلیمان مروزی رد شده است ای   وده که اراده خدا را  ه عکلا برگردانده

گوینتد تتو اراده را اراده  تودن ختودش باقی نگذاشت تی کننتد، متیفرماید ای  که عکلا شد اراده نشد، امام کار فلسفه را رد نمتیمام میهس تی است  ا

ی در مقام فعل که امام در سددش هست   ن را شود تأ ویل  ه عکلا برد یا نه؟   ن ارادهردش کردی  ه عکلا، تأ ویل  ه عکلا بردی؟   یا اراده خدا را می

کند عکلا خدا هم کا را ایجتاد شود  ه تأ ویل عکلا برد ولی اگر مثلا م  عکلا خداوند را اراده نامید از ای  جهت که همان طور که اراده کار را ایجاد مینمی

ما متورد بحتث متا ای که فرماید تو با ای  کارت   ن ارادهکند امام میکند، از ای  جهت ایرادی ندارد، ای  یک اصطلاح است و امام هم رد نمیمی

گویند همان عکلا است  یک معنتای جدیتد بترای اراده کنند ارادهست در مقام ذات را میاست را تفکیک کردی   فلاسفه هم اراده دومی ثا ت نمی
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ه در مقتام در مقتام گذارنتد و یتک ارادکنند، بگویند دو تا اراده برا ی خدا است  یک اراده در مقام فعل است ای  را  ه اراده  ودنش باقی مینمی

 گویند اراده نیست، عکلا است  ذات است ای  را می

گویند عکلا و اراده؟ چون همانطور که اشاره کردم عکلا خدا عکلا فعلی است، سازنده است؛ یعنی خداوند با همین گویند اراده چرا میچرا  ه   ن می

کند؛ بگویید ذات خدا فاعل است چه بگویید عکلا خدا فاعل است فرقی نمی سازد چه بگویید ذاتعلمی که  ه نظام احس  دارد، نظام احس  را می

انتد و الا   فریتد، از ایت  جهتت عتکلا و اراده را یکتی گرفتتهکترد متی  فریند، اگر اراده هم میچون علمش عین ذابش است  حالا خداوند با علمش می

اند اراده عین عتکلا استت عکلا مآدر شده و اراده هم مآدر است گفتهففمیدند اراده یک صفت دیگر است و عکلا صفت دیگر، چون خودشان می

ففمیم  دون شک عکلا نیست  امام هم ای  را رد کردند و گفتند اراده عکلا نیست  م ظتور فلاستفه ایت  نبتوده کته ای که  ه معنایی که ما میوالا اراده

اش را قائتل شتوید  اراده در مقتام برای خدا اراده قائل شتوید هتمان عتکلا فعتلیاند بگویند در مقام ذات اگر بخواهی بگویند اراده عکلا است خواس ته

   ید اما اگر بخواهید درست کنید باید بگویید اراده در مقام عکلا است ذات نمی

ختدا قائتل خواهتد   اراده حتادث را در مقتام فعتل بترای سوال:   یا فیض همراه اراده فعلی است؟ فیض دائم مآدرش عکلا استت  ایت  اراده نمتی

شود، ای که عین ذات باشد در ای  صورت  همان عکلا میشود   ن عباربست از ارادهای ما ادعا داریم که فیض از او صادر میهستیم  اما   ن اراده

فتیض گذارد؛ چون علمش فعلی است و از ازل ای  عکلا هست پس باید از ازل فتیض باشتد  از طریتق اراده حتادث ایت  اِ دیگرش را اراده می

-خواهد و عین ذات نمیتواند ازلی باشد  فعل حادث اراده میشود  اراده َیر ذات است و نمیشود  از طریق عکلا که ازلی است فیض میقدیم نمی

 تواند باشد 

 

 

 فاَعِلٌ لَا بِاضْطِرَار   

وْلِ فِكْرَة  » رٌ لَا بِحَ قَدِّ توْلِ فِكْترَة  »کند  یکی از جمتلات ؛ امام   با ای  کلمات در حد ففم ما خدا را معرفی می«م  رٌ لَا بِحَ قَتدِّ ختواهیم متا وقتتی متی« م 

عَل هم دو  اش یائی که متفاوتند را بسازیم و برای هر کدام اندازه خاصی معین کنیم، باید فکر کنیم، مقاشسه کنیم شاید  عضی وقتفا  عد از تمام شدن

کند    ن وجودی که ا تدا از خداوند طبق کند اش یاء را و خلق می دون فکر اندازه گیری می مرتبه باز باید ملاحظه کنیم ناقص نباشد  اما خداوند

گیری نداش ته است   ن وجودی استت کته از ازل تا ا تد را پتر کترده استت  ولی  قیته موجتودات نظر گروهی صادر شده است احتیاجی  ه اندازه

دات عرضی باشت ند  وجتودات طتولی کته  عضیفاششتان علتت هستت د  عضیفاششتان وجودشان اندازه دارد حالا چه وجودات طولی باش ند چه وجو 

تواند واسطه شود در گراشش   ن معلول، یا حتی گاهی از اوقات دو وجود در عرب هم اند اندازه دارند، درجه   ن علت طوری است که میمعلول

ل انسان و فرس، هیچ کدام علت یکدیگر نیست د ولی اختلاف باشد؛ یعنی یکی علت و دیگری معلول نباشد ولی اختلاف درجه داش ته باشد مث

گویند موجودات عرضی بخاطر اینکه  ینشان را طه علی و معلولی نیست ولی عرضی خالی از اختلاف درجه  ینشان هست  ه ای  نو  موجود می

ول نیست د   نَا هم احیانا اختلاف درجه دارنتد  شان روش  است  عرضیفا که علت و معلها که علت و معلولند اختلاف درجهدرجه نیست  طولی

گیری با سانت، بایتد فترق داشت ته باشت ند  اگتر جستم اگر اختلاف درجه دارند، اگر وجودشان مختل  است پس با اندازه گیری معنوی نه اندازه

انتد، اند، اندازه حیتواناتی کوچتک بزرگگیری با سانت هم هست   ن هم مطرح است، بزرگ باشد، کوچک باشد، اندازه مثلا حیواناتیباشد اندازه

نْ » فرمایتد:گیر  خدا متیشوند  مقدر؛ یعنی اندازهگیری دارند با اندازه خلق میهای مختل  دارد همه خلقفا اندازهانسان هم در  ین خودش اندازه
ِ
وَ ا

لاَّ ِ قَدَر  مَ مِْ  شَيْ 
ِ
لَ   ا لاَّ عِنْدَنا خَزائنِ ه  وَ ما ن نَزِّ

ِ
ای کته ظترفیتش ای  مقدر همان  قدر معلوم است؛ یعتنی خداونتد هتر موجتودی را  ته انتدازه1«عْل وم  ء  ا

گتیری در شتود  انتدازهگیری متی  فریند  اندازه براشش گذاش ته و دیگر اضافه بر   ن ظرفیت یا کمتر از   ن ظرفیت ندارد، اینطوری اندازههست می

 شود  ان مشخص میگیری در هیکل یا زموجود و یا حتی اندازه

-دهد؟ اینکه دو متر طول او و عرب او، خدا چه کاری انجام میسوال: دقیقا خدا با تقدیرش نس ت  ه خلق یک درخت چه کاری انجام می

-ی  فریند؛ چون   فرینشش ش یه ندارد  ختودش گفتته استت  تدون تقتدیر متافتد؟ خدا  دون فکر میدهد؟ اگر تقدیر را حذف کنیم چه اتفاقی می

  فریند  البته علی ایا حال  خلائقش هر کدام قدََر دارند، با همان قدر باید   فریده شود  همان طتور   فریند  سنت خدا ای  طور است که با تقدیر می

 کند کند؛ یعنی اندازه و قدر را او معین میکند تقدیر را هم او میکه خدا خلق می

کنتد، درجته عتالیش را  ته یکتی  ندی متیزه و قدر مادی نیست، همین اندازه که خدا وجود را اندازهاندازه و قدر همانطور که  یان شد فقط اندا

-دهد، همین خودش تقدیر است  اصلا كُ جهان جزئیات با تقدیر   فریده متیدهد،درجه متوسط را  ه یکی و درجه نازلش را  ه یکی دیگر میمی

نَایت اندازه ندارند ولی موجودی که نَایت داش ته باشد اندازه دارد حتما تقدیر ازه دارد، موجودات بیتواند با تقدیر   فریده نشود؛ چون اندشود  نمی

دانتیم، ولی همانطتور کته قتبلا   فریند ای  را ما نمتی  فریند  حالا  دون فکر چطوری می  فریند م تفا  دون فکر میدر خلق هست و خدا با تقدیر می

 کنیم  دون فکر توانیم  ه عنوان نمونه بگوییم که ما هم تقدیر میرد وای مثال دارد  ما می یان شد خداونداگر چه مثل ندا
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اش را معین کنم مشخآابش را  دا ،  عدا  و   ته ستاختن کتنم  امتا یتک خواهم کتابی را بسازم، خوب اول باید در ذهنم اندازهیک وقت می

مان هستیم، خالق اینفا نیستتیم  نست ت  ته اینفتا فقتط معتدیم  ولی ما خالق   ن صور ذهنیهخواهم در ذهنم یک کتاب خلق کنم، چون وقتی م  می

کنم یا نس ت  ه صورتهای ذهنی ما خالقیم ، باذن الله  ه ما اجازه خلق داده شده است که صورتی در ذه  خودمان خلق کنیم    یا با فکر خلق می

شوم امتا خداونتد اینطتور سازم همانطور در همان حال عالم میکنم  همانطور که دارم مییهمان خلق کردن خودش فکر است؟ م  دیگر فکر قبلی نم

دهتیم، شتویم  پتس متا هم  عضیت چیزهتا را  تدون فکتر انجتام متینیست که حین ساختن عالم شود، از قبل عالم هست، اما در حین ساختن عالم متی

ود گفت خود اینفا فکر هست د  خوب پس مثال هم هست، م تفا ما که  دون فکر انجام ششوند، میصورتهای علمیه و خیالیه  دون فکر انجام می

-سازم، موادش را یک جایی دیدم، ترکی ش را خودم درست میدهیم باز هم ملاحظه کنید سا قه فکری داریم؛ یعنی اگر م  یک صورتی را میمی

کنتیم یا گتیری متیکنیم، انتدازه ما ترکیب یا تفآیل است در  عضی جاها ما فکر می کنم، تازه  عید نیست ترکی ش را هم جایی دیده باشِ  خلق کردن

کنیم تا یک چیزی ساخته شود  اما   ن صورت علمیه که کنیم، تلاش میگیری میکنیم، اندازهخواهیم مثلا یک میزی بسازیم مسکلا فکر میوقتی می

شتود، ولی ختودش فکتر خواهم اختترا  کتنم،   ن  تدون فکتر انجتام متیصورتی خودم می خواهیم ایجاد کنیم، نه صورت علمیه ش م  یرونی، یکمی

کنتیم  کنتیم، کم یا زیاد متیستازیم،  عتدا اصتلاحش متیاست، باز هم تدریج است باز هم گاهی از اوقات اصلاحات لازم دارد، صورتی را که ما می

 رد، در صفابش مثل ندارد در افعالش هم مثل ندارد  توان گفت که خداوند همانطور که در ذابش مثل ندابالاخره می

؛ یعنی جولان نمی« مقدر لا بحول فکرة» پس  اش را انجتام  دهتد  دهتد فکترش را  فکتر بایتد با حرکتت وظیفتهدر  عضی نسخ دارد لابِول فکرة 

و انتقال فکر کار انجام دهد یا با جولان انجتام  خداوند اصلا فکر ندارد،فکر  برای ما کمال است برای خدا نقص است  اینطور نیست که با تحول

 دهد دهد؛ چون اصلا فکری برای خدا نیست، خدا کارش را  دون فکر انجام می

کننتد کنیم، یا  ه کسانی که حرکت میخواهیم کاری را تد یر کنیم َالبا حرکت میکند  ما وقتی میجهان را  دون حرکت تد یر می« مدبرٌ لا بحرکة  »

دهتد کته ا اف دارد و نست بتش  ته همته اشت یاء مستاوی استت  متا کند وای  نشتان متیدهیم ولی خدا  دون حرکت جهان را تد یر میمیدس تور 

کنیم  ه فعالیت ولی نس ت  ه   ن دور نس تمان دور است تا  لند شویم برویم نس تمان را نزدیک کنیم نس تمان  ه   ن نزدیکفا مساوی است،  و  می

ت کاری انجام  دهیم   نابرای  ما اگر بخواهیم تد یری را داش ته باش یم باید با حرکت باشد، حتی نس ت  ه   ن نزدیکیفا هم باید یک نو  حرکتا  توانیم 

داش ته باش یم لااقلش حرکت فکری است حالا حرکت ید نداش ته باش یم، حرکت فکری باید داش ته باش یم اما خداوند  دون هر نو  حرکتی با ثبات 

 کند، بخاطر احاطه شدیدی که بر كُ موجودات دارد و بخاطر نس بتش  ه همه موجودات علی السویه است  که دارد همه جهان را اداره می َلیظی

توانتد تواند   نَا را حذف کند و تد یرش  دون وستائل باشتد؟  تله، خداونتد متیسوال:   یا وسایلی که نیاز  ه حرکت دارند در تد یر، خداوند می

توانیم  دون اینکته با اشت یاء تواند وسائل را حذف کند  ای  چ ین گفته شده که   یا میلقت را حذف کند ولی قرارش ای  نیست و الا میوسائل خ

تتوانیم، متثلا یتک فکتر غضتبناک کنتیم  تدن داغ اند میتماس داش ته باش یم دهانمان را شیری  یا ترش کنیم یا  دنمان را  دون حرارت داغ کنیم؟ گفته

 توانیم انجام  دهیم  افتد، اینفا را  دون واسطه میکنیم دهانمان   ب میشود  یا مثلا فکر ترشی میمی

دهد  قیه را صادر نخس تین با حرکت انجام دهتد؟ شتکی نیستت سوال: بر اساس قاعده الواحد خداوند صادر نخس تین را  دون حرکت انجام می 

کنند  ه ای  صورت   فریده که واحدی را   فریده  عد  واسطه   ن واحد  قیته را   فریتده  استت  لالت میکه خداوند جهان را همانطور که روایات هم د

اینفا را در روایات مختل  داریم البته مختلففایی که صدرا در  ح اصول کافی هم را جمع کترده و گفتته   ن « اول  ما خلق نوری، اول  ما خلق مش یة»

رستاند  دهد و همته را  ته هم متیتواند تعبیرات مختل  از همان یک چیز داش ته باشد که اینفا را توضیح میا میاولین خلق یک چیز  وده، م تفا خد

  نچه مهم است ای  است که یک موجود خلق شده است  عدا خداوند  وست یله   ن موجتود  قیته را خلتق کترده استت چته بستا کته   ن موجتود قتکلا 

توان گفت که خداوند طبق قاعده الواحد همه را نوشسد روی یک کتابی که نفس است  پس میی  قکلا می  فرینش؛ یعنی همان عقل باشد که خدا با ا

شده یا نه؟ ای  مسأ لَ است و الا اینکته خداونتد طبتق قاعتده الواحتد خلتق کترده خلق کرده است  ولی مشکل اینجاست که   یا َیر از ای  هم می

گوینتد الواحد خلق بشود، از ای  جهت مشتكَی نتداریم الْ ن حترف سر بایتدش استت  حکتماء متیگویند باید طبق قاعده است  و فلاسفه هم می

شده اند که َیر از ای  میگویند که ای  چ ین عَل شده و دیگر وارد بحث نشدهشود  روایات میخداوند چ ین عَل کرده است و َیر از ای  هم نمی

اند که قدرت خدا  ه وجه محدود نیست و شاید هم ای  عدم محدودیت ما را مطلع کند که ختدا راه ردهشده است  البته اعتقاد دارند و اعلام کیا نمی

 توانست انتخاب کند م تفا فعلا ای  راه را انتخاب کرده است دیگررا هم می

کند؟ شاید  تتوانیم از روایتت در  یتاوریم تواند راه دیگری برود؟   یا ممک  است که خداوند َیر قاعده الواحد عَل حالا باید  بی یم واقعا خدا می

شود   عضی معتقدند که ما باید خدا را با اوصافش ملاحظه کنیم  خدا با قدربش اگر ملاحظه شود خیلی چیزها البته روایت در ای  مسأ لَ وارد نمی

 اطتش با همه اینفا اش با فیاضیتش، با جودش، حکمتش، بسامکانش هست ولی خدا را ملاحظه کنید با قدربش، با اراده

توانست عَل کند  خدا چون قدرت دارد توانایی بر همه کار دارد ولی حتالا ملاحظه کنیم شاید  عضی جاها ما دیگر نتوانیم بگوییم خدا ای  هم می

ود؟ خدا قدرت دارد ولی در شاراده کرد که انسان  یافریند حالا شما بگویید همین انسان درحینی که اراده شده که انسان است بشود فرس،   یا می

گویند تواند اصلا شدنی نیست  حالا  عضی ای  چ ین می  فریند، فرش شود، ای  شدنی نیست  نه اینکه خدا نمیحینی که اراده کرده دارد انسان می

با توجته  ته ختیر  گتذارد  با توجته  ته حکتیم  تودنش وخداوند فیاب است، جواد است و حکیم است، حکیم هر چیزی را  ته جتای ختودش متی
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توانتد کند؛ چون خودش احس  است  خدا احس  الخالقین است در  ین   ن موجوداتی که خدا متی ودنش، با توجه  ه اینکه احس  را انتخاب می

یته از خودش صادر کند احسنش کدام است؟  باز هم خدا هر کدام را صادر کند احس  الخالقین است؛ چون پایینش را صادر کند نس ت  ه  ق 

شتود با کنیم، کاری  ه مقاشسه با کار دیگتران نتداریم در احست  الختالقین ختدا مقاشسته متیخلائق احس  است  ما در کار خودش داریم فرب می

 ای  کار گیریمکنیم، کارهای خود خدا را در نظر میخواهیم بزنیم خدا را با کسی مقاشسه نمیشود  اما در مثالی که ما میدیگران،  احس  الخالقین می

توانتد  حترف سر ایت  استت کته تواند بگوید بهتر از ای  نمیتوانست  یأ فریند؟ قبلا بحث شد  هیچ کس نمیالْ ن بهتری  است   یا بهتر از ای  هم می

 دهد تواند را کسی  ه خدا نس ت نمیتواند  اصلا نمیگوید نمیبهتر از ای  هست یا نیست؟ ولی کسی نمی

نظام احس  هست است نه اینکه خدا ای  نظتام احست    گویند ای  بهتری  هست   فریند همه می ه ای  که خدا َیر از ای  نمیاونَایی که قائلند 

را انتخاب کرده، اصلا همین نظام احس  است َیر از ای  دیگر نظام احس  نداریم  اگر ای  باشد؛ چون خدا کارش طبق حکمتش احس  است؛ 

شود گفت تر باشد اینجا دیگر نمیکند  یک جا خوبی باشد یک جا خوب دی باشد، مسلما خدا خوب را انتخاب مییعنی اگر یک جایی خوبی و 

تواند انتخاب کند، ای  دیگتر دستت ختودش استت م تفتا اگتر متا قاعتده ست نخیت را نته با   ن تر را باید انتخاب کند، هر دو را میخداوند خوب

 کند  اگر س نخیت را قبول کنیم لاتری  موجود است بالاتری  موجودات را هم صادر میَلظتش در خدا راه  دهیم؛ چون خدا با

گوییم ما چون در ای است که با تجر ه  دست   مده یا با عقل، بحث شده است  اگر با تجر ه  ه دست  یاید میای  مسأ لَ که   یا س نخیت قاعده

تر ای  قاعده توانیم ازعالم طبیعت   ن طرفتوانیم ازنمیه در عالم طبیعت کلیت دارد دیگر نمیعالم طبیعت تجر ه کردیم و س نخیت را یافتیم پس ای  قاعد

 را اجرا کنیم  اما اگر قاعده عقلی باشد، تجربی نباشد    

 ت  ته دیگتران گیریم اس تث اء قائل نیستیم  معتقدیم که   بش س نخیت دارد با حرارت، ابش ابراهیم نس ما در مخلوقات قاعده س نخیت را کلی می

س نخیت دارد با حرارت، نس ت  ه ابراهیم س نخیت با برد و سلام دارد  س نخیت با تأ ثیر فرق دارد، تأ ثیر را ممکت  استت ختدا جلتوشش را بگتیرد 

که ما قاعده  سوزاند ما انتظار س نخیت نداریم ما ازانتظار داریم که با کارش مطا ق باشد عقلی ای  استممک  است رها کند   ن وقتی که   بش نمی

 س نخیت را در طبیعت داریم  

گوییم جهان خیر است؛ چتون ختدا سوال: اگر از قاعده س نخیت اس تفاده نشود چه دلیل دیگری برای نظام احس  وجود دارد؟ یک وقت می

 خیراست ای  شاید قاعده س نخیت لازم نداش ته باشد   

؛ همامه از همان ماده همت است   ریِدٌ لَا بِهَمَامَة  کند احتیاج  ه همت ندارد  همت و یک نو  عزم و تردید و اقدام در   ن است  خداوند اراده میم 

تقریبا یک نو  فشار است که ماها داریم و شاید همراه با حرکت هم باشد  همامه و همتت چته تفتاوتی دارنتد؟ هتر دو یکتی هستت د فقتط تفت  در 

 عبارت است 

کنیم برای متا   ن نتزدیکتر کانته   ن دم دستت اراده متا استت  خداونتد چتون اهتمام داریم   ن را اراده می دهیم و ه سمتش  نچه ما  ه   ن اهمیت می

نس بتش  ه همه اش یاء مساوی است دیگرای  طور اقداماتی که ما داریم، ندارد که   ه یک سمت  یشتر توجته کنتد و   ن سمتت را تترجیح  دهتد  

شود    ن وقتی كم است ولی در  ن ممک  است تردید هم راه پیدا کند نه   ن وقتی که دیگر کاملا پر میهمت را  ه معنای عزم گرفتند، عزم اگر چه مح

گیرند که با تردید هم یک طوری جمع شود ای  دیگتر   ید  همت را  ه معنای عزم هم میکه هنوز عزم است و جزم نشده است در   ن تردید هم می

دهد؛ یعنی علمش را قدربش را امثال اینفا که البته در اینجا عتکلا مطترح ابزاری اعمالش را انجام نمی درمورد خداوند مسکلا نیست  خدا  وس یله هیچ

 است 

توانستت د سوال:  آیٌر؛ یعنی عالم  ه مبصرات یا َیر از عکلا هم مراد است؟  آیٌر نوعا تفآیل دادند عالم  ه مبصرات، سمیع را عالم  ه مسموعات، ن 

 شد و اینفا ابا داشت د از اینکه برای خدا جاهله درست کنند کردند برای خدا جاهله درست مین دیگر تفسیر میطور دیگر تفسیر کنند؛ چو

شود  دون ادات باشد  اگر تعقل را مجرد بگیریم احتیاج  ه مغز نداریم،   ن مقدمات تعقل استت کته تواند  دون ادات باشد در ما هم میعکلا می

رویم سراغ تعقل گیر کنتیم ش نویم اینفا مقدمات تعقل است  گاهی اوقات ممک  است وقتی میخوانیم، میچیزی را میاحتیاج  ه مغز دارد، ما یک 

کند،   ن خطور تعقل است گاهی اتفاق افتاده است  ذهت  صتفثه نفتس از   ن مرتبته بالا تا پتایین استت نفس ولی یک دفعه  ه ذهنمان خطور می

شتود ذهت ، ماده وصورت نیست ولی دارای مراتب هست  نفس بس یط از   ن مرتبه بالا تا مرتبه پایین میبس یط است و مراتب دارد  مرکب از 

گتوییم مطلتب در ذهت  استت از طریتق گوییم ذه  است  چشممان درک کنتد متیذه ؛ یعنی صفثه نفس، از بالا تا پایین، عقلمان درک کند می

گوییم  البته گاهی از اوقات ممک  استت ذهت  را در یتک متورد ختاصی بتکار اینفا را ذه  می گوییم در ذه   همهگوید کجا؟ می ینیم، میچشم می

  بریم در مورد عقل بکار نبریم  

و  سوال:   یا سمیع و  آیر واقعا همان عکلا خداست یا نه ما تعبیرمان ای  است؟ خدا با همین تعبیر که سمیتع و  آتیر استت با همتین تعبتیر لامتس

کنیم اما   ن سه تای دیگر را لامتس و کنیم،  آیر و سمیع را اطلاق میت؟ در روایتی داشتیم که ای  سه تا بر خدا اطلاق نمیذائق و شام هم هس

کنیم  در حواس پنجگانه سمیتع و  آتیر از اهمیتت زیادی برخوردارنتد ولی   ن سته تای دیگتر  ن اهمیتت را نتدارد   عضیت شام و ذائق را اطلاق نمی

ین اینفا مقدم است،  عضی معتقدند سمع مقدم است  ولی هیچ کدام  قیه را مقدم نکرده است  البته وسعت لامسه ازهمه  یشتتر معتقدند  صر در  
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و  است و همه موجودات لامسه دارند در انسان هم لامسه در همه  دن است  اما همه بافه ندارند سامعه ندارند، در انسان هم همه اعضتاء ستامع

 بافندارند  

دانیم؟ مسموعات و مبصرات ارزششان  یش از دیگران است  اینفا دهند؟ فقط تأ کید است یا ما نمیل: چرا ای  دو تا را  ه خدا نس ت میسوا

گوییم قبل از اینکته مخلوقتات خلتق   ید که در روایات داریم  عالمٌ  ه مسموعات را مییک حقیقت است یا برای تقریب  ه ذه  است؟  ه ذهنم می

 گوییم قبل از اینکه خلق شده باشد  عالمٌ اذ لا معلوم؛ معلوم یکیش مبصرات است عالمٌ بالمبصرات را میبشود  

گوید، صدرا عالمٌ باش یاء؛ یعنی قبل از اینکه اش یاء باشد  قبل از اینکه خدا خلق کند  ه همه مخلوقات عالم است  اب  سی ا  ه اجمال و تفآیل می

شتود  صتدرا هم تفآتیل و هم اجتمال را در   ورد  لازم متیشود ملزوم، تفآیل را می  ورد میم تفا اب  سی ا اجمال را میگوید  ه اجمال و تفآیل می

اش متؤخر باشتد )قبلا گوید عالم است اجمالا  ه اش یاء در عین کش  و تفآیل نه که کش  و تفآیل لازم باشتد و مرتبته  ورد، مییک مرتبه می

الیه صورت است در خدا چتون ش لازم نیست حتما معلوم خارجی باشد  در ما مضافالیهالاضافه است ولی مضافٌ توضیح داده شد( عکلا ذات 

انتد ختارجی نیستت د و لتو   نچته در ذهت  مت  استت   ید همه ذهنیالیه چیست؟ اینکه الْ ن در ذه  ما میشود باید دید مضافصورت مربسم نمی

 د هیچ چیز داخل نیست   خارج از ذه  شماست  اما نس ت  ه خداون

 فرق اراده و مشیت

 ین اراده و مشیت هم  فرقی نیست؟   ین اراده ومشیت فرق گذاشت د  مشیت سا ق براراده است چرا اینجا مؤخر شده است؟ در   فترینش  

لا یکی مقتدم و متؤخر شتود اشتکالی   ورند که خدا معرفی شود حااول مشیت  ود  عد اش یاء ساخته شد در اینجا امام دارند کلمات و الفاظ را می

 ندارد  

یک وقت خداوند ا اف بر اوقات دارد یک وقت مآاحب با اوقات است  مآاحب با اوقات  ودن؛ یعتنی در وقتت « لَا تآَْحَب ه  الَْْوْقاَت  » 

توی زمان است همراه زمان غرق  ودن و  ه حكم وقت محکوم شدن، وقت حکمش گذشتن است، عبور کردن است ثبات نداشتن است  کسی که 

کند اما کسی که ا اف بر زمان دارد دیگر عبور با زمان ندارد  خداوند زمان را ساخته و بر زمان ا اف دارد و با حرکت و وقت دارد عبور می

شود م  ید یک جوب   بی رد میکنیم  مثلا ملاحظه کن شود ولی ما نه ما داخل در زمانیم در زمان غرقیم با حرکت زمان حرکت میزمان متحرک نمی

کنار ای  جوب اشس تادم، یک چوب هم در ای    ب افتاده است، چوب در ای    ب غرق شده است و محکوم است  ه حكم   ب؛ چتون   ب دارد 

عبتورش را کنتد مت  هم دارم برد اما م  در ای    ب غرق نشدم م  در  یرون  ه   ب ا اف دارم،   ب عبور میرود چوب را هم با خودش میمی

کنم  خداوند نس بتش  ه زمانی که خودش خلق کرده است نس ت انسانی است که کنار جوب   ب اشس تاده و گتذر   ب  ینم ولی خودم عبور نمیمی

  ی د ولی خودش محکوم  ه گذشتن نیست  را می

است  در علت و معلول قبل و  عد انفکاكى  ما در زمان قبل و  عد انفکاكى داریم  زمان قبلش م فک از  عدش است و  عدش م فک از قبلش 

انتد؛ یعتنی اند، علت و معلتول با همشوند با هم قا ل اجتما نیست د  با اینکه مرتبه علت قبل است و مرتبه معلول  عد است اینفا دارند با هم جمع می

و  عدیت انفکاكى نیست؛ چون خدا خارج از زمتان  در همان ظرفی که علت است معلول است، رت تا تقدم و تأ خر دارند قبلیت و  عدیت، قبلیت

 است نس ت گذش ته و حال و   ینده براشش مساوی است  م تفا خدا قبل را   فریده؛ چون قبل را   فریده خودش محکوم  ه قبل نیست  

 فاصله  ازل تا ا د

یج اگر تدریج را برداریم اگر تدریج نبود همته اشت یاء ای نیست  زمان؛ تدراز ازل تا ا د چقدر فاصله است؟ اگر زمان برداش ته شود هیچ فاصله 

  یند، دیدید، همه هم موجود  ودند  اگر همه اش یائی که در ای  زمان میثا ت  ودند  از ازل تا ا د همه اش یاء ثا ت  ودند، شما همه از ازل تا ا د را می

در زمان خودش دو هزار سال  ود ای  تمام وقت ثا ت در زمان اگر همشان  ودند و عبور و مروری نبود هر کسی در جای خودش، حضرت نوح 

افتد روی پرده، اگر فیکلا از اول باز کند و عکس ای  فیکلا میشود و  ه تدریج عبور میخودش  ود  مثال دیگر، فیلمی که در دس تگاه گذاش ته می

ست  مثلا اگر م  کنار پنجره باشس تم و کاَتذ نقتاشی شتده از شود؟ همه حرکتفا،  دون حرکت همه مشخص ادیدید چه میاش را می ود، شما همه

 ینم   ینم فقط همینی که جلو پنجره است، می ینم،   نی که گذش ته هم نمی ینم   نی که نیامده نمیکند، م  دارم تحرکت اش یاء را میکنار پنجره عبور می

شتان دیتده شتود ایت  حتوادث  عضیت ینم  پس تدریج باعتث متیست همه را میولی اگر  ه م  اجازه رفتن  ه   ن طرف پنجره را  دهند، کاَذ باز ا

هاشون دیده نشود، شما تدریج را بردارید همه چیز ثا ت است  ما یک عالمی داریم که   ن عالم تدریج نیست همه اش یاء در   ن هستت، شود،  عضی

  یتیم در عتالم فردایی باشد، دیروزی باشتد همته چتیز ثا تت استت  متی  نجا فردا و دیروز اصلا نیست، فردا و دیروز همه هست اینطور نیست که 

اینجا خودمان، اینجا فردا و دیروز هست، در ای  عالم فردا هنوز نیامده است پیش خدا هم نیامده است  اینکه خداعالم است  ه موجودات فردا نه 

ست و تدریج هم مزاحْش نیست چرا که در عالم سرمد یا در عتالم دهتر عالم است، اینجا هنوز نیامده است،   نجا عالم است  پس عکلا خدا موجود ا

دهنتد، دهند یا از   ینده خبر متیدهند، از گذش ته خبر میهمه چیز ثا ت است هر کسی  ه   نجا دسترسی پیدا کند  کسانی که خبر از عالم غیب می

 روند   ن عالم، خداوند عوالم زیادی دارد روند، میکجا می

 عالم برزخ



64 
 

برند، گویند ما را در یک فضای سربی رنل  ه سرعت میم  بارها فکر کردم عالم برزخ کجاست؟ درای  دنیا که نیست   عضیفا که میمیرند، می

ا ها و کفکشانَای باشد، ممک  است در س تارهدهم شاید هم حرف یاوهرویم بالا  خوب ای  همه س تاره خدا   فریده، احتمال میکنیم داریم میحس می

هتای های دیگر شاید ست تارهدانیم، ما را  عد از اینکه مردیم  برند   نجا  کره ماه جزء موجودات مادی   نجاست برویم تو س تارهعالم برزخ باشد چه می

الم متا تتوش دیگر عالم برزخ ما باشد هیچ چیز معلوم نیست  چه بسا که عوالمی در جهان هست د که خداوند   گاه است ولی ما ختبر نتداریم  ایت  عت

امروزش، امروز است، دیروزش رفته دیگر نیست، فرداشش هنوز نیامده است  پیش خدا هم نیامده، پیش ما هم نیامده است ولی خدا عالم است  

است  پس  از کجا عالم است؟ از اینجایی که هنوز نیامده نه، از   نجایی که پیشش حاضر است، مثل اینکه زمان را برداریم، ازل تا ا د همه روش 

 زمان برای خدا برداش ته شده است، خدا در زمان غرق نیست، لذا براشش   ینده و گذش ته نیست  خلق الزمان؛ یعنی خلق التدریج، تدریج را خدا

را خلق کرده، جهان را روی یک نوار تدریجی انداخته است ولی جهانی هم دارد که روی نوار ننداخته و ثا ت نگفش داشت ته استت  هتر دو جهتان 

دارد  ای  جهانی که ما در   ن هستیم فرداش نیامده مشخص نیست، ولی فردای همین جهان نمونه هست،   نجا مشخص است  کسانی کته از غیتب 

  دانتیم کته ختدا عتوالم متعتدد داردهایی است که ما گذاشتیم ولی میروند  عالم خیال م فآل، عالم عقل اینفا اِدهند،  در عوالم دیگر، میخبر می

کنند، عالم زیاد داریم گویند همین عالم را خلق شده،  ه نظر م  خیلی کوتاه فکر میاینطور نیست که فقط همین عالم را خلق کرده باشد  متكَمین می

 هایی در عرب هم داریم های در طول، حتی ما معتقدیم عالمنه عالم

کنند و ای  خیلی دست و بال خدا بست د و خیلی عالم خلقت را کم دیدنتد صر میشان عالم را در یک محدوده کوتاهی م حفلاسفه و متكَمین همه

 کنند افلاک را خیلی بزرگ جلوه  دهند و بزرگ هم هست ولی م حصر کنند البته سعی می

ا در فلتک هشت تم استت  هتافلاطون سیزده تا کره قائل  وده، چفار تا عنصری و ن ه تاش فلکی همین دیگر تمام شد  تمام کفکشتانَا، تمتام ست تاره

ا  وده از بزرگی، نمی اش را حساب کنند  تمام چیزهایی  که   نَا قائل  ودند امروزه هم قائلند  تمام محاس باتی کته قتدیم توانست د اندازهفلک هش تم غوَ

 کردند هنوز  ه قوبش خودش باقی است  جسم  ودن افلاک که  عضیفا معتقدند باطل شده است می

-تتر متیکنند و   نَا را متحرک، محاس بات دقیتقکنند  زمین را ثا ت فرب میخواهند محاس به کنند، زمین را ثا ت فرب میمی همین الْ ن وقتی

اند که ک پرنیک تمام اشکال خواجه را   ورده، اند، اعتراف کردهکش  کرده توان گفت خواجه  نا کرده است  الْ ن خود غربیشود  هیئت جدید را می

خواجه برای نام گذاری   ورده همان را عینا ک پرنیک   ورده وعوب نکرده است  خواجه تا  یخ)ب ( مطلب رس یده و   نجایی که باید  حتی حروفی که

 پریده توی مطلب ای  کار نکرده است، ای  کار را کپرنیک کرده است می

ثدبش زیر است صافشگرفتند، میزمین را  عضیفا اینطوری می گفتنتد، محتدبش هتمان رو است،  عضیفا برعکس می گفتند مثل طبل است، م 

کند  حدود هفت تا قول در مورد زمتین داریم، در   وردند، اب  سی ا هم رد میکنیم صافش زیر است، دلایل هم میاست که ما روی   ن زندگی می

 مورد شکل و ثبوت و سکون زمین داریم 

 

 نتیجه گیری

توان گفت اصل عبادت معرفت است که هر گتاه ختالص و  تدور از خطبه توحید امام رضا) ( می ها و مطالعات انجام شده پیرامونبا بررسی

، صتفابش عتین ذابتش، ختالق عتالمَ، عتالِم  ته نظتام احست واجب الوجود، کند که شوائب دنیوی باشد انسان عارف  ه یگانگی خدایی اعتراف می

اش اداره نیاز است،متجلی با اراده که عالم را  دون مبا ت و با فیض ا دیو بی ظاهری که مثل و عین ندارد، ازلی و ا دی است،فیاب  ه خلق

 کند می

کنم بحث روایی در طول تحآیل  ه صورت مس تمر توسط اساتید بزرگتواری ماننتد پیش نفاد: با توجه  ه رسالت کبیر و خطیر متكَم پیش نفاد می

 و استاتید ختبره برگتزار شتود تا دانشتجویان  تواننتد توشته راه ختود را از م تا ع اصتیل پور که از ذخایر الفیی در  ین خلق هست د،اس تاد حشمت

  برداشت نمایند 

 و   خر دعوانا ان الحمد لَلله رب العالمین                                                                                        
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